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Introdueeion 

, f~\ u6 esperanzas brotan del alma del ereyente que medita en 
i v^las posibilidades que ofrece el poder espiritual! iQu6 
euadros se le presentan a la mente! Puesto que el poder 
espiritual eonstituye un anhelo legitimo para el pueblo de Dios, 
resulta positivo que el ereyente experimente tales esperanzas. 

Aun euando los eristianos puedan disentir en euanto a los 
medios por los euales se obtiene el poder espiritual, todos 
eoneuerdan en que es resultado de la obra del Espi'ritu Santo. No 
hay tema alguno, por eonsiguiente, que pueda tener mayor 
significaci6n para el hijo de Dios que el del Espi'ritu Santo. 
eristiano es el que ha reeibido a Jesucristo; eristiano espiritual es 
el que exhibe a Cristo en su vida; y esto ultimo se logra mediante 
el poder del Espi'ritu Santo que mora en 61. 

La espiritualidad es, por lo tanto, la semejanza a Cristo; y la 
semejanza a Cristo es el fruto del Espi'ritu. <,Qu6 rnejor 
representaeidn de Cristo puede haber que 6sta: “Amor, gozo, paz, 
paeieneia, benignidad, bondad, fe, mansedumbre, templanza” 
(Gd. 5:22-23)? Este es el fruto del Esplritu. E1 poder espiritual no 
es neeesanamente, ni generalmente, una manifestaci6n de lo 
milagroso o lo espeetaeular, sino mds bien la exhibici6n 
eonseeuente de las earaeteristieas del Senor Jesus en la vida del 
ereyente. Todo esto es obra del Espiritu Santo, aqu61 de quien el 
Senor Jesus dijo: “E1 me glorificar6.” 

Para vivir eristianamente es eseneial eontar eon una adeeuada 
comprensi6n del ministerio del Espi'ritu Santo. Mas no es posible 
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eomprender plenamente la obra de una persona si no se eonoee a 
la persona de que se trata. Del mismo modo, es preeiso saber 
algo sobre la persona del Espmtu Santo a fin de poder apreeiar 
plenamente su obra. A1 leetor le puede pareeer tedioso tener que 
dediearse al estudio de la personalidad y la deidad del Espfritu. 
Pero lo que es el Espmtu resulta vital para entender lo que haee, 
y el eonoeimiento tanto de su persona eomo de su obra es 
fundamental para la vida y la devoci6n eristianas. 

No hay parte de la familia de Dios que se haya benerieiado 
eon tantos ministerios del Espiritu eomo la iglesia de Dios a 
partir de Pentecost6s. Hasta ese momento el Espiritu no habi'a 
venido a morar en forma permanente en eada uno de los 
ereyentes. La obra de unir a los ereyentes eon el Cristo 
resueitado era imposible antes de la resurreeeidn del Senor y la 
venida del Espiritu en Pentecost6s. Su ministerio de enseflanza, 
de eonsolaeidn y de intercesi6n son benerieios que todos los 
eristianos pueden experimentar sin restrieeidn en el dia de hoy. 
Con toda propiedad puede llamarse a esta 6poca la dpoea del 
Espmtu; el pueblo de Dios de la 6poca aetual tiene un privilegio 
grandemente superior al de cualquier otra 6poca. 

Pablo escribi6 una sola earta eireular a un grupo de iglesias, y 
dieha earta es Efesios. Fue enviada a todas las iglesias de Asia 
Menor. Resulta interesante notar la frecuencia eon que se 
meneionan diversos ministerios del Esplritu Santo en esa 
epi'stola. Es eomo si el Espi'ritu fuese un antibi6tico de espeetro 
amplio para los males de la gente. Pablo les reeuerda a los que 
pudieran tener falta de seguridad en euanto a su salvaci6n que el 
Espi'ritu los ha sellado y que su preseneia en ellos eonstituye la 
prenda o garanti'a del eardeter etemo de su redeneidn (Ef. 1:13- 
14). Si Dios ha puesto su propio sello de propiedad en nosotros, 
mediante la persona de su Esphitu, no hay eosa que pueda ser 
mfls segura que nuestra redeneidn. La tarea, aparentemente 
imposible, de unir a judi'os y gentiles en un solo euerpo fue obra 
del Espfritu, y dieha uni6n trae aparejado el aeeeso o ingreso a la 
misma preseneia del Padre (Ef. 2:18). Pablo les asegura a 
quienes neeesitan fuerzas para permitir que Cristo reine en su 
vida que el Espmtu Santo es quien las da (Ef. 3:16), y es euando 
lo haee que se puede comenzar a eomprender las dimensiones 
del amor de Cristo, porque “61 me glorificard”. 



Introduetion 


9 


E1 problema sumamente prtietieo, y a la vez importante, de las 
relaeiones eon otros ereyentes ha de ser orientado y regido por el 
prineipio que diee: “Esforzdndoos para guardar la unidad del 
Espiritu en el vfnculo de la paz” (Ef. 4:3, VM). Un euerpo, un 
Espiritu, una esperanza, un Sehor, una fe, un bautismo, y un Dios 
son las bases en que se asienta este prineipio de la unidad. Lo 
que provoca la desunidn es el peeado, y uno de los peeados m&s 
graves es el mal uso de la lengua; por ello Pablo les reeordd a sus 
leetores que las palabras vanas (y eudnto m£s las palabras 
peeaminosas) entristeeen al Espiritu Santo (Ef. 4:29-31). La 
preseneia del Espfritu en nosotros ha de servir para eontrolar 
nuestra lengua. Las armas de batalla del ereyente son la espada 
del Espiritu y la oraeidn en el Espiritu (Ef. 6:17-18). E1 modo de 
obtener poder espiritual es la plenitud del Espfritu, lo que 
signiriea simplemente ser regido por el Espfritu (Ef. 5:18). E1 
Espmtu Santo en la vida individual y en la vida corporativa de la 
iglesia eonstituye, en efecto, un tema que se repite en esta earta 
eireular que llamamos Efesios. 

La solueidn de los problemas que aquejan a la iglesia hoy est4 
en resolver los problemas del eristiano individual, y la soluci6n 
para estos ultimos es una Persona: el Espfritu Santo. E1 Espiritu 
es el antidoto para todo error, el poder para toda debilidad, la 
victoria para toda derrota, y la respuesta para toda neeesidad. 
Estd a disposici6n de todo ereyente, por euanto mora en su 
coraz6n y en su vida. La respuesta y el poder ya nos han sido 
dados porque el EspMtu Santo mora en nosotros. 

Haee algunos veranos estaba a punto de inieiar un viaje de 
tres semanas consecutivas para hablar en unos eampamentos y 
dar conferencias, euando caf eon laringitis. Desesperadamente 
fui a ver al m6dico, en busea de alguna eura milagrosa que me 
permitiese eumplir eon las obligaeiones eontrai'das para esas 
tres semanas. Lo dnieo que hizo el m6dico fue mandarme de 
vuelta a easa, dici6ndome que me metiera en eama y que 
tomase grandes eantidades de lfquidos. Pero no me conform6 
eon esto. Me pareci6 que no estaba eumpliendo su deber 
eomo debia, porque habfa omitido reeetarme algun 
medieamento potente. Ante mi insisteneia, accedi6 por fin, y 
me dio unas pastillas sumamente earas y supuestamente 
potentes. Pero al mismo tiempo me dijo que el deseanso y los 
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Hquidos eontribuirlan en forma mds efectiva que la 
medicaci6n. 

Pero la verdad es que yo no le erei. Por lo menos no obr6 
eomo si le ereyese, ya que eomene^ a tomar las pastillas 
Aelmente eada euatro horas al minuto. En eambio, sdlo tomaba 
el agua neeesaria para ayudarme a tragar las pastillas. De manera 
que eada euatro horas tomaba dos tragos extra de agua. De algun 
modo logr6 reeuperar la salud; s61o que fue a pesar de mi 
eondueta, y no eomo eonseeueneia de ella. 

Si este libro fuese una obra que ofreciese al leetor alguna 
f6rmula nueva y asombrosamente diferente para adquirir poder 
espiritual, de seguro que las ventas resultarian fenomenales. 
Seguramente habria quienes lo leerian de un solo tir6n. Pero este 
libro no es de ese tipo, por euanto no existe ninguna f6rmula 
nueva y asombrosamente diferente para adquirir poder espiritual. 
No existe la posibilidad de que surja algo nuevo o de que se 
agregue algo a lo que Dios ya ha provisto, dado que nos ha 
eoneedido al Espfritu Santo para que more en nosotros. Se puede 
lograr eon la misma facilidad que el agua, y no haeen falta 
pastillas eostosas ni programas adieionales. Pero lo lamentable 
es que la mayoria de los eristianos obran eomo obr6 yo euando 
tuve aquella laringitis. Buseamos la f6rmula nueva, milagrosa, 
seereta, y pasamos por alto eompletamente el agua que estd a 
nuestra disposici6n en forma gratuita. Nos arremolinamos 
alrededor del predieador que tiene algun nuevo seereto para el 
6xito, y dejamos en el olvido al Espiritu Santo que nos ha sido 
dado gratuitamente y que anhela damos vida en abundaneia. No 
es que neeesitemos m6s de ese Espiritu; pero sf neeesitamos 
desesperadamente eonoeerlo m6s, porque en la medida en que 
aumente nuestro eonoeimiento de 61, ereeerdn nuestra fe y 
nuestro poder, y ser6 mayor el eontrol sobre nuestra vida. 

Con dieho fin hemos eserito este breve estudio. Es el anhelo 
del autor que su leetura proporeione un mayor eonoeimiento del 
Espiritu Santo, impulse a los leetores a entregarse 
eompletamente a su direcci6n, experimentando en plenitud sus 
muehos ministerios, a fin de que el Cristo viviente, nuestro 
Senor, sea manifestado en la vida de todos los ereyentes. Cuando 
asf oeurra, sabremos que hemos aprendido bien la doetrina del 
Espi'ritu Santo. 
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La personalidad del Espiritu Santo 

L a doetrina de la personalidad del Espiritu Santo reviste 
importaneia fundamental. Negarla equivale a negar su 
verdadera existencia, eomo tambien la existencia de la Trinidad, 
y lo que ensenan las Eserituras sobre el tema. No obstante ello, la 
personalidad del Espiritu ha sido negada en todas las 6pocas; 
primero por los monarquianos y los arrianos (Arrio llamaba al 
Espi'ritu la “energta desplegada de Dios”), y los soeinianos en los 
dfas de la Reforma. En 6pocas mds reeientes su personalidad ha 
sido negada por Sehleiermaeher, Ritsehl, los unitarios, los 
tedlogos liberales, y por la mayoria de los tedlogos neoortodoxos 
(v6ase el eapi'tulo 19 para la parte histdriea). Con frecuencia los 
que le niegan personalidad propia al Espi'ritu usan la palabra 
personificacion en lugar de personalidad, pero el t^rmino no 
tiene para ellos el mismo signirieado que el que tiene la palabra 
personalidad en la doetrina ortodoxa. 

Razones en que se apoya la 

DOCTRINA DE LA PERSONALIDAD 

E1 Espfritu Santo tiene los atributos que eorresponden a la 
personalidad 

Si la personalidad eonsiste simplemente en poseer inteleeto, 
emoeiones o sensibilidad, y voluntad, se puede demostrar 
ttieilmente que el Espiritu Santo tiene personalidad por euanto 
tiene inteligeneia, emoeiones y voluntad propia. 
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1. Inteleeto. E1 Espmtu eonoee y eseudrina las eosas de Dios 
(1 Co. 2:10-11; ep. Is. 11:2; Ef. 1:17). Se afirma que tiene mente 
(Ro. 8:27, VM) y que tiene la facultad de ensenar a los hombres 
(1 Co. 2:13). 

2. Emoeiones o sensibilidad. E1 heeho de que las Eserituras 
muestran que el Esplritu Santo tiene sentimientos es una prueba 
adieional de su personalidad. Por ejemplo, se diee que el Esplritu 
se entristeee euando los ereyentes eometen aetos peeaminosos 
(Ef. 4:3, “Y no contrist£is al Espfritu Santo de Dios, eon el eual 
fuisteis sellados para el dfa de la redeneidn”), heeho que no 
tendna sentido de no ser persona (porque una influencia no 
puede eontristarse). En otro lugar, Pablo invoca “el amor del 
Esplritu” para haeer una exhortaci6n (Ro. 15:30). 

3. Voluntad. Se afirma que la distribueidn de los dones 
espirituales depende de la voluntad del Espfritu (1 Co. 12:11), y 
que el Espiritu tiene facultad para dirigir las actividades de los 
siervos de Dios. Esto lo ilustra muy bien la forma en que el 
Espi'ritu gui6 a Pablo en Misia y en Troas. Le prohibi6 a Pablo 
que prediease en Asia y en Bitinia, y luego lo eneamind eon su 
comitiva a Europa mediante la visi6n del hombre de Maeedonia 
(Hch.l6:6-ll). 

Aparte de los detalles meneionados, toda la doetrina de la 
deidad del Esplritu eonstituye prueba adieional de su 
personalidad (eomo se explica en el eapltulo 2). 

Realiza los aetos eorrespondientes a la personalidad 

Se atribuyen al Esplritu Santo aeeiones que no podrlan 
atribuirse a una mera eosa, influencia, p>oder o emanaci6n. Tales 
aeeiones, por tanto, tienen que ser las de una persona, lo eual 
demuestra que el Espiritu tiene personalidad. 

1. El Espiritu ensena. “Mas el Consolador, el Espi'ritu Santo, 
a quien el Padre enviard en mi nombre, 61 os ensehard todas las 
eosas, y os reeordard todo lo que yo os he dieho” (Jn. 14:26). 

2. El Espiritu da testimonio. “Pero euando venga el 
Consolador, a quien yo os enviar6 del Padre, el Esplritu de 
verdad, el eual proeede del Padre, 61 dar£ testimonio aeerea de 
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mf’ (Jn. 15:26); “E1 Espfritu mismo da testimonio a nuestro 
esplritu, de que somos hijos de Dios” (Ro. 8:16). 

3. El Esptritu guta. “Porque todos los que son guiados por el 
Espiritu de Dios, 6stos son hijos de Dios” (Ro. 8:14). 

4. El Esptritu convence."PcTO yo os digo la verdad: Os 
conviene que yo me vaya; porque si no me fuere, el Oonsolador 
no vendrfa a vosotros; mas si me fuere, os lo enviar6. Y euando 
61 venga, convenced al mundo de peeado, de justicia y de juicio” 
(Jn. 16:7-8). 

5. El Espiritu refrena. “Y dijo Jehovd: No eontenderd mi 
espiritu eon el hombre para siempre, porque eiertamente 61 es 
eame; mas serdn sus dfas eiento veinte anos” (Gn. 6:3). 

6. El Espiritu manda y dirige a los hombres. “Y el Esplritu 
dijo a Felipe: Ac6rcate y juntate a ese earro” (Heh. 8:29). 

7. El Esplritu realiza milagros. “Cuando subieron del agua, el 
Espiritu del Seiior arrebatd a Felipe; y el eunueo no le vio mds, y 
siguid su eamino gozoso” (Heh. 8:39). 

8. El Espiritu llama para servicios espeeiales. “Ministrando 
6stos al Senor, y ayunando, dijo el Espiritu Santo: Apartadme a 
Bemab6 y a Saulo para la obra a que los he llamado” (Heh. 
13:2). 

9. El Espiritu envta para el servicio eristiana. “Ellos, 
entonees, enviados por el Espiritu Santo, deseendieron a 
Seleueia, y de allf navegaron a Chipre” (Hch.l3:4). 

10. El Espiritu intereede. “Y de igual manera el Espiritu nos 
ayuda en nuestra debilidad; pues qu6 hemos de pedir eomo 
conviene, no lo sabemos, pero el Espiritu mismo intereede por 
nosotros eon gemidos indeeibles” (Ro. 8:26). 

Estas son aeeiones que no podrian ser realizadas por un algo 
impersonal, sino que tienen que ser realizadas justamente por un 
ser personal. 

Es objeto del trato que es atributo de la personalidad 

E1 Espiritu Santo es objeto de eiertos aetos que resultarian 
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totalmente ineongruentes, si no poseyese una verdadera 
personalidad. 

1. Al Espiritu se le puede obedeeer. “Y mientras Pedro 
pensaba en la visi6n, le dijo el Esplritu: He aqui, tres hombres te 
busean. Lev6ntate, pues, y deseiende, y no dudes de ir eon ellos, 
porque yo los he enviado. Entonees Pedro, deseendiendo a donde 
estaban los hombres que fueron enviados por Comelio, les dijo: 
He aquf, yo soy el que buse&s" (Heh. 10:19-21«). 

2. Al Espiritu se le puede mentir. “Y dijo Pedro: Ananias, 
^por qu6 llend Satands tu coraz6n para que mintieses al Espiritu 
Santo, y sustrajeses del preeio de la heredad?” (Heh. 5:3). 

3. Al Espiritu se le puede resistir. “jDuros de cerviz, e 
ineireuneisos de coraz6n y de oidos! Vosotros resisds siempre el 
Espiritu Santo; eomo vuestros padres, asf tambi6n vosotros” 
(Heh. 7:51). 

4. Al Espiritu se le puede eontristar. “Y no contrist6is al 
Espi'ritu Santo de Dios, eon el eual fuisteis sellados para el dia de 
la redeneidn” (Ef. 4:30). 

5. Al Espiritu se le puede reverenciar. “No me eehes de 
delante de ti, y no quites de mi tu Santo Espiritu” (Sal. 51:11). 

6. Al Espiritu se le puede blasfemar. “Por tanto os digo: Todo 
peeado y blasfemia ser6 perdonado a los hombres; mas la 
blasfemia eontra el Espi'ritu no les ser6 perdonada” (Mt. 12:31). 

7. Al Espiritu se le puede injuriar. “<^Cu£nto mayor eastigo 
pensais que mereeerii el que pisoteare al Hijo de Dios, y tuviera 
por inmunda la sangre del paeto en la eual fue santificado, e 
hieiere afrenta al Espi'ritu de graeia?” (He. 10:29). 

Como ya se ha dieho, aetuar de las diversas formas 
meneionadas eon una influencia seria algo realmente inusitado. 
Por tanto, diehos aetos atribuyen personalidad a aquel a quien 
est£n dirigidos, vale deeir al Espi'ritu Santo. 

Contradice los aeeidentes de la personalidad 

(Aeeidentes: “Los mdimentos de la gramdtiea”) 

La palabra griega que signiriea espi'ritu es pneuma (de la que 



La personalidad del Espiritu Santo 


15 


se derivan las palabras que se relaeionan eon el aire, tales eomo 
“neumdtieo” y “neumoma”), euyo g6nero es neutro. Segun todas 
las reglas normales de la gramdtiea, todo pronombre que tuviese 
que reemplazar a este sustantivo neutro tendria que ser neutro 
tambi6n. No obstante, en varios easos los eseritores biblieos no 
siguieron este proeedimiento gramatieal eorriente, y en lugar de 
usar un pronombre neutro en reemplazo del sustantivo neutro 
pneuma, deliberadamante contradijeron la regla gramatieal y se 
valieron de pronombres maseulinos. M6s aun, emplearon tres 
elases diferentes de pronombres, todos de g6nero maseulino. 
Esto demuestra que eonsideraban que el Espiritu era una persona 
y no una eosa. 

1. En Juan 16:13-14 se emplea el pronombre demostrativo 
maseulino para pneuma. (Pronombres demostrativos son “este” y 
“aquel”.) E1 mismo pronombre demostrativo apareee dos veces 
en estos versfculos, una vez en el versiculo 13 (“pero euando 
venga 61”) y una vez en el vers(culo 14 (“E/ me glorificard”). En 
ambos easos la traducci6n mas ajustada seria “esa persona”. 

2. En Juan 15:26 y en Efesios 1:14 se usa el pronombre 
relativo de gdnero maseulino para el sustantivo neutro pneuma, 
Espi'ritu. (Pronombres relativos son los que se tradueen for 
“quien" si se trata del maseulino o el femenino, y por “que” si se 
trata del neutro.) 1 En Juan 15:26 el pronombre relativo 
maseulino es el “quien” en la frase “a quien yo os enviar6 del 
Padre”. En Efesios 1:14 el pronombre maseulino (en griego) es 
la primera palabra en el versi'culo: “Que es las arras de nuestra 
hereneia hasta la redenci6n de la posesi6n adquirida, para 
alabanza de su gloria”. 2 

3. En Juan 16:7-8 se emplea el pronombre personal 
maseulino en lugar del sustantivo neutro para Espi'ritu. (E1 
pronombre personal maseulino es “61”, “lo”, ete.; el femenino 
“ella”, “la”, ete.; el neutro puede ser “61”, “ella”, “ello”, ete.) 
“... mas si me fuere, os lo enviar6.” 

1. En eastellano el relativo "que” tambi6n sirve para maseulino y feminino 
(N. del T.). 

2. Cp. Versi6n Modema: “el eual . . . ” y Versi6n Hispanoamerieana: 
“quien” (N. del T.). 
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Estas excepciones a las reglas eorrientes de la gramdtiea, en 
relaeidn eon el uso de los diversos tipos de pronombres, 
eonstituyen pruebas siguificativas de la personalidad real del 
Espiritu Santo. 


Las ramificaciones de la 

DOCTRINA DE LA PERSONALIDAD 

Con relaeidn a la idea de la personalidad 

Quienes se oponen a la personalidad del Espiritu Santo eon 
frecuencia se equivocan eon la defmici6n bdsiea que dan de la 
personalidad. La definen en base a lo que se eonoee de la 
personalidad humana; pero toda personalidad humana es 
imperfecta. S61o Dios tiene personalidad perfecta, de modo que 
cualquier definici6n de la verdadera personalidad tiene que 
comenzar eon un estudio de las earaeteristieas de Dios. 
Generalmente, quienes niegan la personalidad del Esplritu Santo 
no le niegan personalidad a Dios Padre, y a veces tampoeo se la 
niegan al Hijo. Por tanto, si se demuestra que el Esplritu Santo es 
Dios, se ha demostrado al mismo tiempo que el Esplritu Santo 
tiene personalidad segun la definici6n que de ella ofnece Dios. Es 
falsa la suposici6n de que existe la perfecci6n de la personalidad 
en algun ser humano. Desde luego que resulta obvio que la 
verdadera personalidad no requiere neeesariamente la 
eorporeidad (es deeir, la posesi6n de un euerpo ffsico). Por 
ejemplo, los que mueren no dejan de ser personas a pesar de que 
ya no tienen euerpos materiales. 

Con relaeidn a otras personas 

Si el Espuitu Santo tiene personalidad, seria natural que estuviese 
relaeionado eon otras personas, eomo persona independiente e 
identificable. Tal es el easo en los ejemplos que siguen: 

1. La relaeidn que tiene eon los apdstoles es la de una 
persona, asi eomo ellos mismos son personas. A1 mismo tiempo 
se distingue de ellos eomo persona independiente. “Porque ha 
pareeido bien al Espfritu Santo, y a nosotros, no imponeros 
ninguna earga mds que estas eosas neeesarias” (Heh. 15:28). 
Seria muy antinatural asoeiarlo de este modo eon los apdstoles, 
si no fuera mds que una influencia o una fuerza. 
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2. Su relaci<5n eon el Sehor Jesucristo es de tal naturaleza que, si 
el Senor dene personalidad, llegamos forzosamente a la eonelusidn 
de que el Espfritu tambi6n la dene. A1 mismo dempo, el Espiritu se 
distingue de Cristo de tal modo que sabemos perfectamente que no 
se trata de una misma persona. “E1 me gloriTieard; porque tomard 
de lo mfo, y os lo bari saber” (Jn. 16:14). 

3. Igualmente, el Esplritu Santo estd relaeionado eon los otros 
dos personas de la Trinidad de modo tal que se desprende que 
tiene personalidad propia. En los pasajes donde apareee esto 
resultaria sumamente antinatural eonsiderar que el Espfritu es 
eosa y al mismo tiempo pensar que el Padre y el Hijo son 
personas. La f6rmula del bautismo diee: “En el nombre del 
Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo’’ (Mt. 28:19). No es s61o 
que esta asociaci6n del Espfritu eon el Padre y el Hijo apoye la 
idea de la personalidad del Esplritu, sino que el uso del vocablo 
“nombre” en singular indiea tambi6n que se trata de una persona 
eomo lo son los otros dos. La bendici6n apost61ica eonduee a la 
misma conclusi6n:“La graeia del Senor iesueristo, el amor de 
Dios, y la comuni6n del Esptttu Santo sean eon todos vosotros. 
Am6n” (2Co. 13:14). 

4. Mds todavfa, el Esptttu Santo est£ relaeionado eon su 
propio poder, pero al mismo tiempo se distingue de 61, de manera 
que no es posible llegar a la conclusi6n de que el Esptttu es 
solamente poder. “Y Jesus volvi6 en el poder del Esptttu a 
Galilea” (Lc. 4:14). Un versfculo eomo el que aeabamos de 
transeribir nos haee ver que el Esptttu es una persona que tiene 
poder, y no que el Esptttu sea simplemente una fuerza poderosa 
o algo eon mueha poteneia. En Lueas 1:35, Heehos 10:38, 
Romanos 15:13, 1 Corintios 2:4, ete., eneontramos otros ejemplos 
de la meneionada distineidn entre el Esptttu eomo persona y el 
poder de dieha persona. La fraseologfa que se utiliza en estos 
versfculos no seria m6s que inutil e inexplicable repetici6n, si se 
eoneibiese al Esptttu Santo eomo un mero poder o influencia y 
no eomo una personalidad real eon poderes propios. 

Con relaeidn a la deidad 

La personalidad del Esptttu Santo favorece el eoneepto de su 
deidad por las dos razones siguientes: 
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1. Una definici<5n adeeuada de la personalidad sirve de apoyo 
al heeho de la deidad del Espiritu (eomo se explica mds arriba). 

2. Los pasajes que demuestra la personalidad nombran a las 
otras personas de la Trinidad, ligdndolas tan (ntimamente que 
s61o pueden explicarse eorreeta y plenamente si entendemos que 
el Espiritu Santo es persona divina en igualdad de eondieiones 
eon el Padre y el Hijo. Diehos pasajes son la f6rmula bautismal 
de Mateo 28:19 y la bendici6n apost61ica de 2 Corintios 13:14. 
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La deidad del Espiritu Santo 

Pruebas 


Titulos 

E 1 heeho de que el Espi'ritu Santo lleva nombres divinos 
eonstituye prueba de su deidad. Dieeiseis veces se le 
relaeiona por nombre eon las otras dos personas de la Trinidad. 
Por ejemplo, en 1 Corintios 6:11 Pablo lo llama “el Espi'ritu de 
nuestro Dios”. En los textos griegos de Heehos 16:7 se le llama 
“el Espiritu de Jesus”. Ademas de estos nombres divinos, se le 
dan ti'tulos que revelan que los diversos aspeetos de su ministerio 
son obras de la deidad. Por ejemplo, en Romanos 8:15 se le 
llama “el espi'ritu de adopeion” 1 , lo eual indiea que desempena 
un papel en la adopeidn del ereyente (ep. Ga. 4:1-5). E1 Senor 
Jesucristo deseribid al Espi'ritu Santo eomo “otro Consolador” 
(Jn. 14:16), ritulo que se reriere a la obra que el mismo Senor 
vem'a eumpliendo para eon los diseipulos hasta ese momento. 
Estas maneras de designar al Esplritu lo eoloean en un pie de 
igualdad eon el Padre y eon el Hijo en nombre, poder, y 
actuaci6n, todo lo eual s61o es posible, si 61 tambi6n perteneee a 
la deidad. 


1. “E1 Esplritu —eon mayuseula— que os haee hijos de Dios” (VP, N. 
del T.). 


19 



20 


El Espiritu Santo 


Atributos 

Un atributo es una eualidad o earaeteristiea inherente al ser. Los 
atributos de Dios son aquellas eualidades o earaeteristieas que le 
son propias. La Biblia, naturalmente, relaeiona muehos atributos 
eon el Espiritu Santo. Si los mismos eonstituyen atributos de la 
deidad, resulta inevitable la conclusi 6 n de que el Esplritu es divino. 
4 ,Cudles son los atributos que caracterizan al Espuitu Santo? 

1. Se afirma que el Espiritu posee omniseieneia. “Porque 
4 ,qui 6 n de los hombres sabe las eosas del hombre, sino el espi'ritu 
del hombre que estd en 61? Asf tambi 6 n nadie eonoeid las eosas 
de Dios, sino el Espiritu de Dios. Y nosotros no hemos reeibido 
el espiritu del mundo, sino el Espiritu que proviene de Dios, para 
que sepamos lo que Dios nos ha eoneedido” (1 Co. 2:11-12). 

2. Se afirma que el Espiritu posee omnipreseneia. “^A d 6 nde 
me ir 6 de tu Espiritu? <,Y a d 6 nde huir 6 de tu preseneia?” (Sal. 
139:7). La omnipreseneia del Espmtu y la omnipreseneia de 
Dios le resultan igualmente eonsoladoras al salmista. 

3. Se afirma que el Espiritu posee omnipoteneia, porque tiene 
la facultad de erear: “E1 Esplritu de Dios me hizo, y el soplo del 
Omnipotente me dio vida” (Job 33:4), por eontraste eon el poder 
limitado del hombre (Zac. 4:6). Si el Espfritu tiene omnipoteneia, 
y la omnipoteneia es atributo que s61o posee Dios, luego el 
Espiritu tiene que ser Dios. 

4. Se afirma que el Espiritu es la verdad. “Y el Espmtu es el 
que da testimonio; porque el Espmtu es la verdad” (1 Jn. 5:6 b). E1 
Sehor Jesus hizo la misma afirmaci 6 n en Juan 14:6, y si la 
segunda persona de la Trinidad es divina, tambi 6 n lo es el Esphritu. 

5. El Espiritu reeibe el nombre de Espiritu Santo (Lc. 11:13). 
Mientras que el hombre puede poseer una santidad relativa, la 
santidad absoluta perteneee a Dios; y desde que al Espi'ritu se le 
atribuye santidad en su mismo nombre, se desprende que esto 
eonstituye indicaci 6 n de su deidad. 

6 . Se afirma que el Espiritu es dador de vida, porque lleva el 
nombre de “Espiritu de vida” (Ro. 8:2; ep. v. 11 ). Solamente la 
deidad puede impartir vida. 
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7. Se aftrma que el Esp(ritu posee sabiduria ereadora. 
“ iQm6t\ ensen6 al Esplritu de Jehov£, o le aconsej6 
ensehindole?” (Is. 40:13). 

Vemos as( que del Esplritu Santo se afirma que posee 
atributos que perteneeen a Dios, lo eual s61o es posible si 61 
mismo forma parte de la deidad. 

Aedones 

Muehas de las obras del Espiritu Santo son las que solamente 
Dios mismo puede realizar. En eonseeueneia, tales aetos 
eonstituyen demostraeiones de la deidad del Esplritu. 

1. El aeto de la ereaeidn. “Y la tierra estaba desordenada y 
vacfa, y las tinieblas estaban sobre la faz del abismo, y el 
Esplritu de Dios se movfa sobre la faz de las aguas” (Gn. 1:2). 
Como oeurre eon muehas otras referencias al “Esplritu de Dios” 
en el Antiguo Testamento, podria eon justicia preguntarse si se 
trata elaramente de una referencia a la tereera persona de la 
Trinidad o simplemente a la “poteneia de Dios”. En otras 
palabras, <,se refiere esta expresi6n del Antiguo Testamento a un 
prineipio o a una persona? Leupold ha sugerido una respuesta 
equilibrada: “Lo que se eonsidera en este easo no es otro que el 
propio Espiritu Santo ... Es posible que neeesitemos la plena luz 
de la revelaci6n del Nuevo Testamento para poder eomprender 
que el Esplritu de Dios que se meneiona aquf es el mismo que 
apareee luego eomo Espi'ritu Santo en el Nuevo Testamento; pero 
ya en posesidn de esa luz no tenemos motivos para dudar de que 
ella arroja luz sobre el uso de la expresi6n en el Antiguo 
Testamento . . . ^Aeaso no seria razonable que el Espi'ritu de 
inspiraeidn hubiese de organizar las palabras que haeen 
referencia a su actividad de modo que, euando se da a eonoeer la 
plena revelaci6n del Nuevo Testamento, todas las afirmaciones 
relativas al Espiritu guarden perieeta armonfa eon esta revelaci6n 
mds reeiente?” 2 Por tanto, el versfculo meneionado puede 
interpretarse eomo una referencia al papel que desempen6 el 
Espiritu Santo en la obra de la ereaeidn. 

2. H.C. Leupold, Exposirion of Genesis (Columbus: Wartburg Press, 1942), 
pp. 49-50. 
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Algunos de los pasajes que ligan al Espiritu eon la eausa 
inieial de todo lo que tiene vida son los siguientes: Job 26:13; 
27:3; Salmo 33:6; 104:30. La creaci6n del universo no es obra 
del hombre. Fue obra de Dios y del Esplritu Santo; por 
eonsiguiente, el Esplritu es Dios. 

2. El aeto de la inspiraeidn. “Porque nunea la profecfa fue traida 
por voluntad humana, sino que los santos hombres de Dios hablaron 
siendo inspirados por el Espiritu Santo” (2 P. 1:21). Otra versi6n del 
mismo pasaje diee asf: “. . . hombres movidos por el Esplritu de 
Dios, han hablado de parte de Dios” (BJ). No es neeesario 
detenemos ante el signiTieado de inspiraeidn en esta eoyuntura. Lo 
importante es que las Eserituras vienen de Dios segun 2 Timoteo 
3:16 (‘Toda la Eseritura es inspirada por Dios . . .”), y que, de 
conformidad eon lo que diee 2 Pedro 1:21, vienen tambi6n del 
Esplritu Santo. La obra de inspiraeidn jam£s se atribuye al hombre y 
ello demuestra la deidad del Espiritu, a quien se le atribuye. 

3. El aeto de engendrar a Cristo. “Respondiendo el dngel, le 
dijo: E1 Espfritu Santo vendr6 sobre ti, y el poder del Altlsimo te 
eubrird eon su sombra; por lo eual tambi6n el Santo Ser que 
naeerd, serd llamado Hijo de Dios” (Lc.l:35). En un solo 
versfculo tenemos aquf al poder del Espfritu y al poder de Dios 
(“el Altfsimo”) eomo eausas iguales del naeimiento virginal de 
Cristo. Esto, tambi6n, demuestra la deidad del Esplritu. 

Estas tres obras eonstituyen otras distintivas de Dios, que el 
hombre no puede realizar y que, por tanto, ponen de maniriesto 
la deidad del Espi'ritu Santo. E1 Espiritu tiene otras actividades, y 
el hombre puede realizar obras similares a ellas, aunque no de la 
misma manera ni eon los mismos resultados. Si bien el hombre 
puede convencer, engendrar, eonsolar e intereeder, estas 
actividades eonstituyen tambi6n pruebas adieionales de la deidad 
del Espi'ritu Santo porque, en ultimo andlisis, s61o Dios puede 
realizarlas en forma absoluta. 

4. La obra de convencer. “Y euando 61 venga, convencera al 
mundo de peeado, de justicia y dejuicio” (Jn. 16:8). 

5. La obra de regenerar. “Lo que es naeido de la eame, eame 
es; y lo que es naeido del Espiritu, espi'ritu es” (Jn. 3:6). 



La deidad del Espiritu Santo 


23 


6. La obra de eonsolar. “Y yo rogar6 al Padre, y os dard otro 
Consolador, para que est6 eon vosotros para siempre” (Juan 
14:16). La impereeedera preseneia del Consolador no es obra 
humana. 

7. La obra de intereeder. “Y de igual manera el Espiritu nos 
ayuda en nuestra debilidad; pues qu6 hemos de pedir eomo 
conviene, no lo sabemos, pero el Espi'ritu mismo intereede por 
nosotros eon gemidos indeeibles” (Ro. 8:26). 

8. La obra de santificar (o de apartar). “Pero nosotros 
debemos dar siempre graeias a Dios respeeto a vosotros, 
hermanos amados por el Seiior, de que Dios os haya eseogido 
desde el prineipio para salvaci6n, mediante la santificaci6n por el 
Espiritu y la fe en la verdad” (2 Ts. 2:13). 

Asoeiaeiones 

1. Con Jehova. Una de las pruebas mds fuertes de la deidad 
del Espmtu Santo es la identificaci6n bibliea del Espi'ritu eon el 
Jehova del Antiguo Testamento (ep. Heh. 28:25 e Is. 6:1-13; ep. 
He. 10:15-17 yJe. 31:31-14). 

2. Con Dios. Blasfemar y mentir al Espi'ritu Santo es lo 
mismo que haeer estas eosas a Dios (Mt. 12:31-32; Hch.5:3-4). 

3. Con el Padre y el Hijo. La plena asoeiaeion en terminos de 
igualdad es otra prueba de la deidad del Espi'ritu (Mt. 28:19; 
2 Co. 13:14). 


LA PROCESION 


Su significado 

Resulta difi'cil expresar c6mo se relaeionan entre sl las 
personas de la Trinidad. La relaeion del Espi'ritu eon las otras dos 
personas de la Trinidad se expresa generalmente mediante el 
termino “proeesion”. Por tanto, la procesi6n del Espi'ritu Santo 
significa que en su ser y su etemidad se relaeiona eon el Padre y 
eon el Hijo en el sentido de que proeede de ellos. Otra definicion 
diee que la procesi6n (o aspiraci6n eomo tambien se la llama a 
veces) es “aquel etemo y neeesario aeto de la primera y segunda 
personas de la Trinidad mediante por medio del eual, ellos, dentro 
del Ser divino, se convierten en la base de la subsisteneia personal 
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del Espiritu Santo, y ponen a la tereera persona en posesi6n de la 
plenitud de la divina eseneia, sin ninguna divisi6n, enajenaci6n o 
eambio”. 3 Este eoneepto se formul6 en el Credo de 
Constantinopla (381) eon el agregado de la eldusula del filioque 
(“y del Hijo”) en el Slnodo de Toledo (589). En todo el eurso de 
la historia la iglesia oeeidental ha afirmado la procesi6n del Padre 
y del Hijo, mientras que la del oriente sostiene Io eontrario. 

Su prueba 

E1 versfculo que ofrece la prueba prineipal es Juan 15:26. E1 
uso del tiempo presente (“proeede”) se entiende eomo una 
referencia al eardeter etemo de la procesi6n del Espmtu. E1 que 
tambidn proeede del Hijo reeibe apoyo de versfculos tales eomo 
Gdlatas 4:6; Romanos 8:9; y Juan 16:7. 

Su diferencia eon relaeidn a la generaeidn 

La relaeidn eterna entre el Hijo y el Padre se denomina 
generaeion. Es obra del Padre unieamente, mientras que la 
procesi6n eomprende tanto al Padre eomo al Hijo. L6gicamente 
(pero de ningun modo cronol6gicamente) la generaci6n del Hijo 
preeede a la proeesidn del Espiritu. Se admite plenamente que 
ambos t6rminos resultan inadeeuados, pero nadie los ha podido 
mejorar. ^Aeaso existen palabras seneillas que pudieran expresar 
las relaeiones etemas de la Trinidad? Por eierto que los fcrminos 
no impliean inferioridad alguna entre una persona y las dem6s. 
Tampoeo las palabras primera, segunda y tereera impliean algun 
orden cronol6gico euando se apliean a las Personas de la deidad. 
Los eoneeptos de generaci6n y procesi6n son intentos de denotar 
las relaeiones etemas que envuelven distineiones entre personas 
iguales. 


PROBLEMAS 

<,Existe alguna diferencia entre el Espiritu de Dios y el 
Espiritu de Jesus? 

Algunas versiones de Heehos 16:7 dieen: “Esplritu de Jesus”, 


3. Louis Berkhot'. Teologia Sistematiea (Grand Rapids: Editorial T.E.L.L.. 
1969). p. 113. 
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pero se trata de una referencia al mismo Espiritu Santo de Dios. 
En Romanos 8:9 el tftulo “Esplritu de Cristo” es, igualmente, 
nada mds que otra manera de desiguar al Esplritu Santo. Hay un 
solo Esplritu (Ef. 4:4; 1 Co. 12:11, 13). Estas eitas no se refieren 
a esplritus diferentes, eomo tampoeo “la graeia de Dios” (Gd. 
2:21) y “la graeia de Cristo” (Gd. 1:6) se refieren a graeias 
diferentes. 

iQu6 significan los siete espiritus? 

Por lo menos euatro veces se haee referencia a siete espiritus 
en Apoealipsis (1:4; 3:1; 4:5; 5:6). En vista de que no hay mds 
que un Esplritu, seguramente se trata de pleonasmos o modos de 
expresar plenamente, eomo euando Apoealipsis 5:6 habla del 
Cordero eon siete euemos y siete ojos. 
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CONVENIENCIA 

E 1 Nuevo Testamento apoya plenamente el eampo de la 
tipologi'a y de la ilustraci6n. Aeonteeimientos (He. 4:11), 
institueiones (He. 8:5), y personas (Stg. 5:10) reeiben dieho 
apoyo. Pero, por diversas razones, todo el eampo de la tipologfa 
y de la ilustraeidn estd desaereditado. 

Una de las razones es la falta de una definici6n elara. E1 tipo, 
por ejemplo, tiene que definirse elaramente, tiene que eoneebirse 
eon preeisidn (esto significa que no se permite el uso de la 
imaginaeidn), y tiene que separarse elaramente de la ilustraci6n. 
E1 uso ineorreeto e indiseriminado de la palabra tipo ha obrado 
en desmedro de la doetrina. 

Otra raz6n del desprestigio est6 en el abuso que se ha heeho de 
la tipologfa. Se da rienda suelta a la imaginaci6n, se eeha por tierra 
el diseemimiento, y al mismo tiempo se ha adoptado la aetitud de 
que “cualquier eosa sirve”. Pero justamente Ia actividad de los 
eharlatanes de la tipologia tendrla que haeer que el estudiante serio 
de la Biblia sienta deseos de convertirse en experto en la materia. 

Una tereera raz6n para evitar el tema est6 en Ia falta de 
percepci6n. No eabe duda de que el estudio de la tipologi'a 
requiere eierta eapaeidad espiritual y el ejercicio eonstante de la 
facultad de diseernimiento, para apliearlos al estudio de la 
verdad de las Eserituras, eosas que no todos poseen. En raz6n de 
que los tipos, las ilustraeiones, y los simbolos son figuras, se 
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requiere para eomprenderlos un profundo eonoeimiento de las 
realidades a que se refieren. 

Definiciones 

El tipo 

E1 tipo es una ilustraci6n divinamente instituida que prefigura 
la realidad a que se refiere. Esta definici6n eontiene tres 
elementos importantes. 

1. E1 tipo ha de ser divinamente instituido. Esto lo distingue 
de aeonteeimientos o eireunstaneias que son normales, o, por asi 
deeirlo, aeeidentales. Por ejemplo, aparentemente eiertos 
aeonteeimientos en la vida de Jose fueron divinamente 
ordenados, mientras que otros eonstitui'an parte normal de su 
vida, y, en eonseeueneia, no eran ti'pieos. En ninguna parte se 
diee espeeiTieamente que Jose fuera tipo de Cristo, pero resulta 
diffcil no ver en sus experiencias eon sus hermanos las 
eireunstaneias que prefiguraban las experiencias de Cristo en su 
propia vida. La conspiraci6n de los hermanos de Jos6 para 
matarlo, la adquisici6n por parte de Jose de una esposa gentil, la 
posterior reeoneiliaeidn eon sus hermanos y la exaltaci6n de 
6stos, no eonstituyen por eierto aeonteeimientos ordinarios, sino 
que fueron divinamente institui'dos (ep. Gn. 37:18 y Mt. 26:3-4; 
ep. Gn. 41:1-45 y Heh. 15:14; ep. Gn. 45:1-15 y Ro. 11:26). 

2. En la definici6n se usa la palabra ilustraeion para que se 
tenga presente que no es neeesario que haya una eorrespondeneia 
total y detallada entre el tipo y la realidad eorrespondiente, o sea, 
el antitipo. En otras palabras, entre el tipo y su antitipo se 
permite eierto grado de latitud. Por ejemplo, tiene que haber 
elementos histdrieos y geogrdficos normales en un 
aeonteeimiento que puede tener valor de tipo, eon el fin de 
proporeionar el trasfondo neeesario para la parte de dieho 
aeonteeimiento que eonstituye el tipo divinamente ordenado. Los 
tipos apareeen en situaeiones hist6ricas normales, pero no todos 
los aspeetos de diehas situaeiones son neeesariamente ti'pieos. 

3. E1 verbo prefigurar indiea que en la relaeidn tipo-antitipo 
se debe ineluir una entidad elaramente identificable que 
eonstituye el tipo y otra entidad, elaramente identificable 
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tambi&i, que eonstituye el antitipo. E1 aeeite, por tanto, es tipo 
del Espiritu Santo, por euanto el uso del aeeite en el Antiguo 
Testamento prefiguraba de varias formas divinamente 
determinadas la obra posterior del Espiritu. 

La ilustraeidn 

Ilustrar es aelarar mediante elueidaeidn, omamentos o figuras. 
En la ilustraeidn no es neeesario tener en euenta el eoneepto de 
la prefiguraci6n eomo oeurre eon el tipo. En otras palabras, la 
ilustraeidn la sugiere la realidad misma (o el antitipo). Resulta 
obvio que la palabra ilustraeidn es mueho m£s amplia que la 
palabra tipo, y no tiene un sentido tan restringido. E1 relato del 
siervo en G6nesis 24 eonstituye una excelente ilustraci6n del 
Espiritu Santo. 

Pareeeria aconsejable usar la palabra tipo eon eierta eautela y 
eon euidado. Lo que no puede identificarse elaramente eomo un 
tipo es preferible eonsiderarlo eomo una ilustraeidn. Hay otras 
palabras, tales eomo emblema y slmbolo, que pueden tambi6n 
emplearse eomo r6tulos legi'timos para eiertas representaeiones 
biblieas del Esplritu Santo; pero la distinci6n entre estos eoneeptos 
no siempre es muy nltida. Por tanto, es mejor valerse de la 
eategoria mds general de la ilustraci6n para haeer referencia a todas 
aquellas representaeiones que no eonstituyen tipos especfficamente. 

Descripciones 

Todas las deseripeiones blblieas de la persona y la obra del 
Esplritu Santo, ya lea en tipo, por emblema, eon slmbolo, o por 
medio de ilustraeidn, eontribuyen a que lo entendamos mejor. 
Asl pues, eada una de ellas tiene una contribuci6n importante 
que haeer a la doetrina. 

E1 aliento (v6ase “el viento” mds adelante) 

El vestido (Lueas 24:49) 1 

Evidentemente Cristo estaba predieando la venida del EspMtu 
en Pentecost6s euando los diselpulos “fueron todos llenos del 
Espmtu Santo”. Este emblema tiene euatro earaeteristieas. 

1. La versi6n que apareee en el Comentario de Bonnet y Sehroeder diee: 
“Hasta que sedis vestidos ...” 
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• Poder (porque es vestido que nos pone Dios, y no el que 
nos ponemos nosotros mismos). 

• Proteeeidn. Como la ropa es abrigo, as( tambi6n el 
Esptttu Santo protege a quienes eubre. 

• Santidad (esto tambidn por el heeho de que viene de Dios, 
ep. Ef. 4:24). 

• Es emblema pietdrieo de nuestra relaeidn eomo 
perteneeientes a Dios y representantes de 61 (ep. Lc. 
15:22; esto es, las vestiduras espeeiales que lleva el 
estudiante para el aeto de entrega de diplomas en eiertas 
universidades representan a la institueidn que le otorga la 
distineidn de la eual las galas son un emblema). 

La paloma (Mateo 3:16; Mareos 1:10; 

Lueas 3:22; Juan 1:32) 

Los euatro evangelios meneionan que al ser bautizado Cristo, 
el Esp(ritu Santo deseendid sobre 61 en forma de paloma. Este 
emblema nos habla de: 

• La pureza del Esplritu (ep. Mt. 10:16, donde debiera 
tradueirse “puro” mds bien). 

• E1 origen eelestial del Esplritu (la paloma baj6 de los 
eielos abiertos). 

• Paz (la paloma se asent6 sobre Cristo). 

Excepto por la menci6n de la paloma que No6 solt6 del area 
despuds del diluvio, todas las referencias a la paloma en el 
Antiguo Testamento se relaeionan eon los sacrificios, los que son 
tipieos de Cristo y no tienen ninguna relaeidn eon la doetrina del 
Esplritu Santo. 

Las arras (2 Corintios 1:22; 5:5; Efesios 1:14) 

La fiesta de las primieias eomo las arras de la eoseeha era 
muy eonoeida. La idea prineipal en conexi6n eon las arras es la 
prenda. La preseneia del Espiritu Santo en el coraz6n del 
ereyente es la prenda de garantia de parte de Dios de que habrd 
de reeibir todas las bendieiones futuras prometidas en relaci6n 
eon su salvaci6n. E1 heeho de que Dios da las arras del Espfritu 
lo obliga a eumplir eompletamente la salvaci6n que ha 
comenzado a obrar en el coraz6n. ineluso en los asuntos 
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humanos, euando se ha entregado un adelanto en dinero, el 
eomprador est£ obligado a eompletar la transacci 6 n. La preseneia 
del Espiritu, las arras o adelanto dado por Dios, es la mejor 
garantia de que jamas dejar 6 de eumplir alguna de sus promesas 
en relaeidn eon nuestra salvaci 6 n. 

E1 fuego (Heehos 2:3) 

En realidad, no fue fuego lo que apareeid el di'a de Penteeostds 
sino lenguas hendidas o partidas. Como estaban partidas tenfan 
el aspeeto de fuego, porque el fuego adopta forma de lengua o de 
dedos de llama; pero se trataba de lenguas que se asentaron sobre 
eada uno de los diseipulos, no de fuego. No obstante, esta 
manifestaci 6 n deserita eomo fuego, y que ocurri 6 euando fueron 
llenos del Espmtu Santo, sin duda tendn'a gran signirieado para 
los que estaban familiarizados eon el uso que haee el Antiguo 
Testamento del fuego eomo emblema. La manifestaci 6 n 
transmitta la idea de: 

• La preseneia del Senor (ep. Ex. 3:2). 

• La aprobaeidn del Seiior (ep. Lv. 9:24). 

• La proteeeion del Senor (Ex. 13:21). 

• E1 poder del Senor para juzgar, santiriear, puririear (Lv. 

10:2; Is. 6:1-8). 

4 Qu 6 signiriea el anuneio de Juan el Bautista de que Cristo 
habria de bautizar “en Espiritu Santo y fuego” (Mt. 3:11)? Una de 
las interpretaeiones diee que esto reeibid eumplimiento eabal en 
Pentecost 6 s. Otra sugiere que el bautismo del Esplritu se cumpli 6 
en Pentecost 6 s, pero que el fuego es una referencia general a toda 
la obra de santificaci 6 n del Espi'ritu a trav 6 s del periodo de la 
graeia. Una tereera interpretaeidn es que, eomo Juan era el ultimo 
de los profetas del Antiguo Testamento, en la referencia al 
bautismo del Espi'ritu estaba hablando de Pentecost 6 s, y estaba 
hablando en la referencia al fuego del juicio en el momento de la 
segunda venida de Cristo. E1 contexto (ep. Mt. 3:12) pareeeria 
indiear que hay una referencia a la segunda venida. 

El aeeite (Lueas 4:18; Heehos 10:38; 

2 Corintios 1:21; 1 Juan 2:20) 

E1 aeeite es tipo del Espi'ritu Santo porque asi' se le design 6 
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divinamente en el Antiguo Testamento. Con relaeidn al 
ministerio del Espi'ritu Santo se preriguran tres eosas: 

1. La neeesidad de la obra del Espi'ritu en la preparaeidn para 
el ministerio estd tipificada en el Antiguo Testamento por el 
ungimiento eon aeeite en la instalaci6n de los saeerdotes (Ex. 
40:9-16; Lv. 8; Is. 61:1-2; ep. Lc. 4:18). E1 ministerio del 
Espiritu es indispensable para un ministerio fructifero por parte 
del ereyente hoy (Heh. 1:8). 

2. La uniea luz del tabemdeulo la proporeionaba el aeeite santo 
en la lampara que iluminaba el lugar donde Dios era adorado, ese 
lugar euyos detalles prefiguraban todos la obra de Cristo (Ex. 
27:20-21). De igual modo hoy, es el Espi'ritu Santo el que proyeeta 
el reflector sobre aqu61 que es la verdad, y es 61 quien gloririea a 
Cristo ante los ojos del eristiano (Jn. 16:13-15; 1 Jn. 2:20). 

3. E1 aeeite se empleaba tambi6n para la purificaci6n y la 
santirieaeion de los saeerdotes y los leprosos (Lv. 8:30; 14:17). 
En forma semejante, el Espmtu santifica a los ereyentes en el di'a 
de hoy. 

E1 sello (2 Corintios 1:22; Efesios 1:13; 4:30) 

La persona que eree en Cristo es sellada en forma inmediata y 
permanente por el Espi'ritu Santo. T6cnicamente, el Espi'ritu 
Santo es el sello mds bien que el que sella. E1 sello eomo senal 
de que se eumpliria la transacci6n es prdetiea eonoeida en el 
Antiguo Testamento (Jer. 32:9-10). E1 sello del Espmtu Santo en 
el ereyente indiea: 

• Que 61 es propiedad de Dios. 

• Que se garantiza seguridad permanente (porque solo Dios 
puede romper el sello, y 61 ha prometido que no lo va a 
haeer). 

• Que el que sella tiene autoridad sobre lo que es suyo. 

• Que se haran realidad en el di'a de la redeneion todas las 
bendieiones prometidas (Ef. 4:30). 

E1 siervo (G6nesis 24) 

E1 relato del siervo de Abraham buseando esposa para lsaae 
ilustra en muehos sentidos el ministerio del Espi'ritu Santo. 
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1. Como el prop<5sito del siervo era el de servir a su amo y de 
hablar en su nombre, asf tambidn el Espiritu no habla por sf 
mismo sino que revela a Cristo (Jn. 16:13). 

2. La misi6n del siervo consistfa en proeurar esposa para 
isaae. Hoy el Esplritu Santo va agregando al euerpo de Cristo los 
que ereen, los que, en conjunto, eonstituyen la Esposa. 

3. E1 siervo le dio dones o regalos a la prometida, del mismo 
modo eomo hoy se dan dones al pueblo de Dios por medio del 
Esplritu Santo (1 Co. 12:11). 

E1 agua (Juan 4:14; 7:38-39) 

E1 Sehor Jesus eompard el futuro ministerio del Esplritu eon 
el agua que brota y fluye de la vida del ereyente. Por 
eonsiguiente este emblema signiriea: 

• La vida etema que surge de lo que anteriormente era un 
erial. 

• La abundaneia de la “vida mds abundante” que da Cristo. 

• E1 servicio, por euanto del ereyente brotardn rios de agua 
viva para otros. 

E1 viento (Juan 3:8; Heehos 2:1-2 [?]) 

E1 Sehor ilustrd la obra de regeneraci6n del Esplritu Santo por 
medio del viento. E1 viento indiea las diversas earaeteristieas de 
la obra del Esplritu Santo en la nueva creaci6n. 

1. Su obra es invisible. Nadie puede ver el viento, si bien se 
pueden ver los efectos y los resultados de la acci6n del viento. 
De igual manera, el nuevo naeimiento es invisible en sf mismo, 
aun euando los resultados del mismo en la vida transformada son 
perieetamente visibles. 

2. La obra del Espmtu es soberana; es deeir, alcanza al que 61 
desea alcanzar, asf eomo el viento sopla donde quiere (Jn. 3:8). 
Ningun hombre puede reelamar el dereeho a que el Esplritu lo 
regenere. E1 Esplritu obra de conformidad eon los soberanos 
propdsitos de Dios, segun su graeia electiva. 

3. La obra del Espiritu en el nuevo naeimiento es de eardeter 
eelestial. E1 Senor traz6 un eontraste neto entre el naeimiento 
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terrenal y el nuevo naeimiento, el eelestial. Este ultimo es “de lo 
alto”. E1 viento, tambien, viene de los eielos y sopla sobre la 
tierra. 

4. E1 viento es poderoso', eomo bien lo sabe todo el que ha 
tenido oeasidn de ver un huraedn. La obra del Espiritu en la 
nueva ereaeidn tambi6n es poderosa, pero no para la destrueeidn, 
eomo oeurre eon frecuencia en el easo del viento, sino para la 
regeneraeidn. 

En el dfa de Pentecost6s la venida del Espiritu fue 
aeompanada por un ruido eomo de un poderoso viento que 
soplaba. Heehos 2:2 no diee que los disetpulos sintieron el 
viento, sino que oyeron un ruido semejante al del viento. 

Ninguna persona que estudia la doetrina del Espfritu Santo 
debe deseuidar los tipos e ilustraeiones del Espiritu que hemos 
analizado. Con frecuencia sirven para elaborar y dar realee a las 
enseiianzas explfcitas que sobre el Espi'ritu Santo eontienen las 
Eserituras. Servirdn para que el estudiante clarifique la doetrina 
para su propia satisfacci6n, y al mismo tiempo proporeionan 
excelente material de predieaeidn para presentar la doetrina a los 
oyentes. 
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relaeion a la ereaeion 

G eneralmente se atribuye a Dios la obra de la ereaeidn, sin 
distinguir la funci6n partieular de eada una de las personas 
de la deidad en la misma. A1 hablar aeerea de la obra de la 
ereaeidn las Eserituras generalmente la atribuyen a Dios, aun 
euando en el Nuevo Testamento la ereaeidn se atribuye a Cristo. 
Con todo, el Espfritu Santo tambi^n tuvo su parte, eomo lo 
deelara elaramente la Biblia. 

La prueba del papel que desempeno 

EL ESPIRITU EN LA CREACION 
La prueba en las Eserituras 

1. Genesis 1:2. La obra del Espiritu en la ereaeidn no se 
meneiona expresamente hasta despu£s de la creaci6n original 
(suponiendo que el v. 1 registra el heeho de la ereaeidn original y 
que el v. 2 da comienzo al relato de la restauraci6n). Desde luego 
que, eomo miembro de la Trinidad, particip6 en el aeto original 
de creaci6n de 1:1. Cualquiera que haya sido su parte en ese 
momento, aparentemente ineluia algun tipo de funci6n 
relaeionada eon el aeto de impartir o sostener la vida en la tierra 
en esa epoea. 

2. Salmo 33:6. La palabra “aliento” es, desde luego, la 
palabra espmtu. Sin embargo, no se puede determinar a eieneia 
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eierta si se trata de una referencia al Espiritu Santo, por euanto 
no se puede deeir que “el aliento de su boea” se refiere 
elaramente a una persona, y esto sin preguntar si se refiere 
elaramente a la tereera persona de la Trinidad. Para algunos, no 
obstante, se entiende eomo una referencia al Espi'ritu Santo. 

3. Salmo 104:30. Esta pareeiera ser una referencia mas elara 
al Espiritu Santo, aun euando no puede deeirse en forma 
eoneluyente que se relaeiona eon la obra de ereaeidn relatada en 
Genesis 1—2. La referencia a los animales marinos en el 
versfculo 26 y el uso del vocablo bara' en el versfculo 30 
podrian indiear que se trata del relato de la ereaeidn de Gdnesis. 

4. Isaias 40:12-14. En estos versi'culos se relaeiona al 
Espi'ritu Santo direetamente eon la planificaci6n y la eondueeidn 
del universo. 

5. Job 26:13. Si bien algunas versiones tradueen “aliento” o 
“soplo” (BJ) en lugar de “Espi'ritu” 1 , no pareeiera haber raz6n 
vdlida para no tradueir “Espiritu” y para reeonoeer en el.texto 
una referencia a la parte que le eupo al Espi'ritu Santo en la 
ereaeidn. Lo unieo que podria debilitar la fuerza del texto es el 
heeho de que pudiera tratarse simplemente de la opinion de Job y 
no una deelaraeidn de una expresa revelaci6n divina. La 
inspiraeidn, naturalmente, s61o garantiza la veracidad del relato. 

6. Job 33:4. Este versi'culo se refiere a la obra del Espi'ritu en 
la ereaeidn del hombre. Los meneionados versi'culos apoyan 
suficientemente la partieipaeidn activa y elara del Espi'ritu Santo 
en la ereaeidn. 

Prueba en base al uso del termino Elohim 

Si bien Elohim es un plural genuino, no eabe duda de que se 
trata de un plural de majestad mds bien que de un plural 
numdrieo; vale deeir que habla de la grandeza de Dios, no de su 
Trinidad. Se refiere a Dios eomo la plenitud de la deidad. 
Cuando la referencia es al Dios verdadero, generalmente se usa 
eon otras “partes de la oraci6n” en el singular. Empero, el 


1. La versi6n de Reina-Valera tiene “esplritu” (eon minuseula); la Versi6n 
Modema eon maydseula (N. del T.). 
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vocablo deja lugar para la revelaci6n posterior del Nuevo 
Testamento sobre la Trinidad, y si bien la revelaci6n del Antiguo 
Testamento no ensenaba la doetrina de la Trinidad, al mismo 
tiempo no la exclufa. Por tanto, a la luz de lo que enseiia el 
Nuevo Testamento en euanto a la Trinidad, las muehas 
referencias en G6nesis 1 que se refieren a Elohim eomo al 
ereador ineorporan la obra del Hijo y la del Esplritu juntamente 
eon la del Padre. De este modo, a la luz de la revelaci6n del 
Nuevo Testamento, Elohim eonstituye una prueba adieional del 
heeho de que el Espiritu Santo comparti6 la obra de la creaci6n. 

LOS DETALLES DE LA PARTICIPACION 
DEL ESPIRITU EN LA CREACION 


La vida 

Esta es la tarea fundamental del Esplritu en muehas dreas, 
ineluyendo la de la creaci6n (ep. Jn. 6:63; 2 Co. 3:6). E1 Espfritu 
imparte vida a la ereaeidn (Sal. 104:30; Job 33:4). 

E1 orden 

La creaci6n tiene orden. Esto se deja ver en las aguas, los 
eielos, y la tierra (Is. 40:12), y partieularmente en los ordenados 
proeesos de los eielos (Job 26:13). 

La ornamentaeidn 

Constitu(a tarea espeeial del Esplritu adomar la ereaeidn para 
la gloria de Dios (Sal. 33:6; Job 26:13). Por eierto que los eielos 
deelaran la gloria de Dios, y pareeeria que 6ste fue uno de los 
ministerios espeeiales de la tereera Persona, en lo que haee a la 
obra de la creaci6n. 

La preservaci6n 

Aun euando generalmente se asoeia a Cristo eon la 
preservaci6n del universo (He. 1:3), hay por lo menos una 
referencia al papel que desempena el Esplritu Santo en esta tarea. 
E1 Salmo 104:29-30 nos habla no solamente del papel que 
desempefi6 el Esplritu en la creaci6n, sino tambidn de su obra de 
renovaci6n. 
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revelacion y la inspiraeion 

El signifucado de los tErminos 

B dsieamente “revelaci6n” significa la declaraci6n o el dar a 
eonoeer aquello que hasta ese momento era deseonoeido. En 
relaeidn eon el material registrado en la Biblia, significa deelarar 
o dar a eonoeer a Dios, ya que aparte de dieha revelaci6n Dios 
era un ser deseonoeido para el hombre. La revelaci6n se refiere 
al material que se da a eonoeer, y no al modo en que se da a 
eonoeer o al produeto resultante. 

Por otro lado, la palabra inspiraeion, euando tiene su sentido 
teol6gico, se refiere al produeto resultante o sea la Biblia. E1 
significado eomun de la palabra, sin embargo, es Uenar o soplar. 
Generalmente eomprende la idea de una influencia extema. E1 
vocablo griego theopneustos, que apareee en 2 Timoteo 3:16, 
significa simplemente soplado por Dios, es deeir, haee referencia 
a la proeedeneia del soplo, pero no neeesariamente al destino del 
mismo. En este sentido el eoneepto se expresarfa mejor eon la 
palaba “espiraci6n” m&s bien que eon el vocablo “inspiraci6n”. 
E1 versfculo diee seneillamente que la Eseritura es produeto de 
Dios, sin haeer menci6n de los medios de que puede haberse 
valido Dios para produeirla. 

La inspiraci6n bibliea se puede definir eomo el aeto de Dios 
de dirigir a los autores humanos de modo que, vali6ndose de su 
propia personalidad individual, eompusiesen y registrasen sin 
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error la revelaci6n divina destinada al hombre en las palabras de 
los manuseritos originales. Dios dirigia pero no dietaba. Se vali6 
de autores humanos y en eonseeueneia tambi6n de sus estilos 
individuales. E1 resultado de esta combinaci6n de paternidad 
humana y divina fue la producci6n de manuseritos originales sin 
error alguno. 

Este eoneepto de la inspiraci6n da lugar a varias ideas que se 
desprenden del mismo. 

1. Si la Biblia ha sido inspirada del modo deseripto, tiene que 
ser enteramente fidedigna. La infalibilidad y un elevado 
eoneepto de la inspiraeidn son inseparables. Y la Biblia reelama 
esto respeeto de sf misma (Mt. 5:17; Gi. 3:16). 

2. Por lo tanto, la Biblia ha de tener autoridad, porque la 
infalibilidad trae aparejada la autoridad absoluta. 

3. Un registro inspirado de esta manera tiene que haberlo sido 
en palabras y no simplemente en pensamientos, por euanto no 
puede haber comunicaci6n genuina y preeisa del pensamiento si 
no es por medio de palabras. E1 pensamiento sin palabras no es 
expresable, y la expresion preeisa de pensamientos s61o puede 
lograrse empleando palabras preeisas. 

Desde luego que no toda la revelacion de Dios estd eontenida 
en la Biblia. Dios se revelo al hombre mediante los mensajes 
orales de los profetas; tambien se ha revelado en eierta medida 
en la naturaleza; y ha sido plenamente revelado en Cristo. Pero la 
revelaci6n tiene que ver invariablemente eon el material que 
Dios ha usado para revelarse, mientras que la inspiraci6n tiene 
que ver eon el mdtodo por el eual se ha registrado el material que 
eontiene la Biblia. Por otra parte, la iluminaci6n se reriere a la 
comprensi6n del signirieado de la revelaci6n de Dios, sea ella 
oral o eserita. 

El autor y los medios de la revelacion 

E1 instrumento humano prineipal de la revelaci6n en el 
Antiguo Testamento era el profeta. Aun euando el profeta no fue 
el unieo medio de expresi6n de la revelaci6n (p. ej., Eva, Cain, 
Agar fueron vehfculos de la revelaci6n), nadie podi'a 
eonsiderarse verdadero profeta a menos que hubiese reeibido 
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alguna revelaci6n. En la epoea del Nuevo Testamento los 
apdstoles y las personas intimamente vinculadas a ellos fueron 
los prineipales agentes humanos de la revelaci6n. 

No obstante, en el trasfondo de los instrumentos humanos 
estaba el autor de la revelaci6n, el Espiritu Santo. Pedro, 
refiri6ndose a la profecia del Antiguo Testamento, declar6 que 
“los santos hombres de Dios hablaron siendo inspirados por el 
Espiritu Santo” (2 P. 1:21). Los agentes eran hombres; la fuente 
era Dios; y el autor que inspiraba e impulsaba a los instrumentos 
humanos era el Espfritu Santo. 

Esta deelaraeion de Pedro tan eompleta reeibe apoyo de 
muehos ejemplos diseminados en la Biblia. Los profetas del 
Antiguo Testamento deelaran que hablaban por medio del 
Espiritu (2 S. 23:2; Ez. 2:2; Miq. 3:8). Ademas, el Nuevo 
Testamento atribuye muehas de las Eserituras del Antiguo 
Testamento al Espiritu (Mt. 22:43; Heh. 1:16; 4:25). En base a 
tales referencias podemos afirmar sin temor a equivocamos que 
el Espiritu Santo tuvo mueho que ver eon la proelamaeion de la 
revelaci6n de Dios. 

Los medios de la revelaci6n son variados. 

1. Hubo revelacidn por medio de la palabra hablada. En 
muehas oeasiones dieha palabra fue expresada en forma oral y 
direeta por Dios (Ex. 19:9; 1 S. 3:1-14), mientras que en otros 
easos fueron mensajes direetos al coraz6n y la mente del profeta, 
quien luego los transmitla al pueblo. La voz direeta de Dios en 
las oeasiones meneionadas eonstituye una vfvida advertencia de 
que la revelaci6n es especifica, elara, y en palabras. Por pasajes 
tales eomo Heehos 28:25 en eomparaeidn eon Isalas 6:9-10, 
resulta evidente que el Espiritu Santo es la persona de la Trinidad 
que tem'a la misi6n de dar a eonoeer la revelaci6n de Dios en 
palabras. 

2. Hubo revelacion por medio de sueiios. Este medio tuvo 
expresi6n muehas veces en los primeros tiempos (Gn. 20, 31, 
37, 40—41) y se volverd a usar en el futuro (Joel 2:28-29). En 
general no fue el m6todo empleado para la reveIacion a los 
profetas, pero eon frecuencia se us6 en relaci6n eon los 
paganos. 
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3. Hubo revelacion por medio de visiones. En la visi6n el 
agente humano tenia una participaci6n m£s activa que en el 
sueno. E1 estar dormido no pareei'a ser tan neeesario para reeibir 
una visi6n eomo lo era en el easo del sueiio (Gn. 15:1; 46:2; Is. 
1:1; 6:1; Ez. 1:3). Y, sin embargo, el reeeptor de la visi6n no se 
eneontraba simplemente despierto eomo de eostumbre, sino que 
su alma y sus sentidos pareelan eneontrarse en algun estado mds 
elevado. 

4. Hubo revelacion por medio del ministerio del Espiritu a 
los eseritores del Nuevo Testamento. Antes de que el Sehor Jesus 
abandonase la derra, promedd que el Espiritu habna de ayudar a 
los diseipulos a reeordar las eosas que 61 les habi'a ensehado (Jn. 
14:26). 

5. Hubo revelacion por medio de la persona y el ministerio 
de Cristo. Esta via de revelaci6n no tenla conexi6n eon la obra 
del Espi'ritu, excepto en la medida en que 6ste estaba involucrado 
en la vida de Cristo. 

El autor de la inspiraoon 

Si bien las Eserituras denen su origen en el soplo de Dios (2 
Ti. 3:16), la persona de la Deidad que gui6 a los autores humanos 
fue el Espi'ritu Santo. E1 resultado de esta operaeidn divino- 
humana fue el texto inspirado de la Biblia. E1 heeho de que el 
Espi'ritu fue el agente espeeiTieamente destinado a llevar a eabo 
la obra de la inspiraci6n de los eseritores biblieos se puede 
demostrar mediante las siguientes eonsideraeiones: 

1. En el Antiguo Testamento hay testigos del heeho de que el 
Espiritu hablaba por medio de sus eseritores (2 S. 23:2-3). Esta 
referencia espeei'riea al Espi'ritu se ve reforzada por las muehas 
referencias al heeho de que el Seiior hablaba por medio de los 
hombres. En todas partes en las pdginas del Antiguo Testamento 
resuena la expresi6n: “Asi' diee Jehov£”. 

2. El Nuevo Testamento atribuye al Espiritu Santo eitas 
tomadas del Antiguo Testamento. Cristo, en su diseusidn eon los 
fariseos, cit6 el Salmo 110, que fue eserito por David, y le 
atribuyd origen divino por el Esplritu Santo. Cristo dijo: “E1 
mismo David dijo por el Esplritu Santo: Dijo el Sehor a mi 
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Senor: Sidntate a mi diestra, hasta que ponga tus enemigos por 
estrado de tus pies” (Mr. 12:36). En conexi6n eon el reemplazo 
de Judas, Pedro, eitando el Salmo 41, lo atribuy6 a la obra del 
Espi'ritu (Heh. 1:16). Lo mismo ocurri6 eon el Salmo 2 euando 
Pedro dirigi6 al grupo en la oraci6n que se conserva en Heehos 
4:24-25. Pablo tambi6n eitaba el Antiguo Testamento y daba 
eomo autor al Esplritu Santo (Heh. 28:25; ep. Is. 6:9-10). E1 
eseritor de la earta a los Hebreos hizo lo mismo por lo menos en 
dos lugares de su epi'stola (He. 3:7; 10:15-16). 

3. La promesa de Cristo indieaba que seria tarea del Espiritu 
proporeionar un relato ver(dico de los aeonteeimientos de su 
vida (Jn. 14:26). 

La naturaleza de los materiales del ANTIGUO 

TESTAMENTO INCLUIDOS EN LA INSPIRACION 

La inspiraci6n plenaria significa, naturalmente, que la 
totalidad del libro es inspirada. Con todo, se ineluyen en 61 
diversos tipos de materiales. 

1. Se relatan aeonteeimientos del pasado deseonoeido. A1 
garantizar la veracidad y la exactitud de los datos del pasado 
deseonoeido, la inspiraeidn gui6 en la eseritura de lo que se dio a 
eonoeer a los autores por revelaci6n. ineluso en easo de que se 
usaran doeumentos en la compilaci6n final de los libros, la 
inspiraeidn tenla la misi6n de fiscalizar lo que se tomaba de los 
doeumentos existentes. Con todo, es probable que la revelaci6n 
de los aeonteeimientos relativos al pasado deseonoeido se hizo 
fundamentalmente mediante la revelaci6n direeta. 

2. Se relatan aeonteeimientos historieos. Buena parte del 
Antiguo Testamento y de los Evangelios entra en esta eategona. 
Aqui' tambi6n la inspiraci6n garantiza la exactitud de lo que se 
registra, y gui6 en la elecci6n de los materiales. Ademds, aunque 
se emplearan doeumentos, no por ello dejaba de ser neeesaria la 
intervenci6n del Espi'ritu Santo (ep. Lc. 1:1-4). 

3. Se registran eosas que f’ueron dietadas. Los diez 
mandamientos, por ejemplo, fueron dietados por Dios y Mois6s 
se limit6 a transeribirlos. Es natural que en las partes dietadas las 
earaeteristieas individuales de los eseritores sean menos 
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evidentes. Debe tenerse muy en euenta que una proporeidn 
relativamente pequena de la Biblia entra en la eategoria de 
material dietado. La doetrina de la inspiraeidn verbal y plenaria 
no es lo mismo que la teoria del dietado. 

4. Se registran mensajes profeticos. Aqm se ineluyen tanto las 
profecias sobre asuntos del momento histdrieo eomo tambi6n la 
predieeidn de aeonteeimientos futuros. En relaeidn eon esto 
ultimo, el profeta no siempre entendla lo que estaba eseribiendo, 
pero de todos modos su exactitud la garantizaba la obra de 
inspiraeidn del Espmtu Santo (ep. 1 P. 1:10-11; 2 P. 1:21). La 
exactitud y veracidad de muehas de las profecfas eon sentido 
futuro —partieularmente las del Antiguo Testamento— pueden 
eonrirmarse fdcilmente por su eumplimiento posterior. 

5. Se ha conservado literatura devocional. Hay partes de la 
literatura devocional, ineluidas en la Biblia, que plantean un 
problema eon relaeidn a la inspiraeidn. ^Garantiza la inspiraeidn 
unieamente la exactitud del registro, o hemos de entender que 
eonstituye 6ste una revelaci6n del pensamiento y la voluntad de 
Dios? <,C6mo podemos estar seguros de que la experiencia 
humana que se relata es vdlida? La inspiraeidn, desde luego, 
asegura la veracidad de lo expresado, y en la mayoria de los 
easos resulta patente que tambi6n guid a los autores de modo que 
se inseribiesen en la Biblia las experiencias que habrian de servir 
para darnos un euadro verdadero de Dios y de experiencias 
validas de las relaeiones del hombre eon Dios. 

LA INSPIRACION DEL NUEVO TESTAMENTO 

La prueba de la inspiraci6n del Nuevo Testamento debe 
eneararse en forma algo distinta de la del Antiguo Testamento. 
Un versfculo eomo 2 Timoteo 3:16 sin duda ineluye todo el 
Antiguo Testamento, pero no todo el Nuevo, y tal vez nada. No 
obstante, la inspiraci6n del Nuevo Testamento se eomprueba de 
la siguiente manera: 

1. Es autentieada por Cristo. E1 Senor coloc6 el ministerio 
profetico oral de los que proelamaran el mensaje en su nombre 
en un plano de igual autoridad eonsigo mismo. E1 mensaje de los 
setenta y de los doee (euando primero fueron eomisionados) 
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reeibid dieha autenticaci6n (Le. 10:16; Mt. 10:14). Igualmente, 
los disei'pulos reeibieron seguridades en euanto a su autoridad en 
el mismo sentido en el aposento alto, poeo antes de la muerte de 
Cristo (Jn. 13:20). Mds aun, en la misma ocasi6n, se les prometi6 
que el Espi'ritu Santo los ayudari'a a reeordar despues de su 
muerte las eosas que Cristo les habi'a enseiiado (Jn. 14:26). Esa 
gran promesa eonstituye una preautenticaci6n de lo que mas 
tarde estos mismos diseipulos habrian de eseribir en los libros 
del Nuevo Testamento. Dieha promesa fue ampliada de modo 
que ineluyese no solamente las eosas que Cristo les habi'a 
ensenado personalmente mientras estaba eon ellos, sino tambi6n 
todo lo que habria de revelarles posteriormente despuds de su 
resurreeeion y la venida del Espi'ritu en el di'a de Pentecost6s (Jn. 
16:14). Estos dos versi'culos tomados conjuntamente (Jn. 14:26 y 
16:14) ineluyeron todo lo que se eseribio posteriormente en el 
Nuevo Testamento eon su autoridad y su autentieaeidn. 

2. La afirman los eseritores del Nuevo Testamento. Los 
eseritores neotestamentarios eran eonseientes de la autoridad eon 
que eseribi'an. Pareeian darse euenta de que, al eseribir, estaban 
agregandole al conjunto de las Eserituras y que el eontenido de 
sus eseritos tem'a igual autoridad. 

Por ejemplo, despues de haber eserito Pablo a la Iglesia de 
Corinto para eorregir eiertos errores, deelard: “Si alguno se eree 
profeta, o espiritual, reconozca que lo que os eseribo son 
mandamientos del Seiior” (1 Co. 14:37). Al eorregir la 
holgazanerfa entre los tesalonieenses dijo: “Si alguno no obedeee 
a lo que deeimos por medio de esta earta, a 6se senaladlo, y no os 
junt6is eon 61, para que se avergiience” (2 Ts. 3:14). (V6ase 
tambi6n Gd. 1:7-8 y 2 Ts. 4:2, 15.) 

3. La atestiguan los apostoles eon respeeto a los eseritos de 
sus eolegas. No solo teman eonseieneia los eseritores del Nuevo 
Testamento de la operaci6n de la obra del Espi'ritu en la 
inspiraci6n de sus propios eseritos, sino que atestiguaban lo 
mismo eon respeeto a los demds. Pablo, para demostrar una 
euestidn relativa a los aneianos, cit6 Deuteronomio 25:4 y 
Lueas 10:7 en 1 Timoteo 5:18. A ambas eitas las denomino 
“Eseritura”. Pedro dio testimonio del earaeter inspirado de los 
eseritos de Pablo, llamandolos “Eserituras” (2 P. 3:16). Esto Io 
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hizo a pesar del heeho de que tuvo que confesar su propia 
ineapaeidad para entender plenamente esos inspirados eseritos 
paulinos. 

4. La da pur supuesto el Espiritu Santo por su matiera de eitar 
el Antiguo Testamento. Lo que generalmente se eonsidera un 
problema es en realidad una prueba de la inspiraeidn del Nuevo 
Testamento. Por una parte, las f6rmulas eon las que los eseritores 
neotestamentarios presentan las eitas eomunmente haeen 
referencia a Dios eomo su autor. Esto es asf aun en el easo de 
eitas que no se diee que eonstituyen diehos de Dios en el Antiguo 
Testamento, sino palabras de las Eserituras (ep. Mt. 19:4-5; Heh. 
4:25; 13:35; He. 1:5-8; 3:7; 4:4). Y s61o se explica si el eseritor 
trata a todas las Eserituras eomo deelaraeidn de Dios. 

Por otra parte, a veces las eitas del Antiguo Testamento se 
personifican, de modo que las aeeiones de Dios se atribuyen a las 
Eserituras (ep. Ro. 9:17; Gd. 3:8). Esto s61o puede oeurrir si, en 
su mente, el eseritor habitualmente identifica el texto de las 
Eserituras eon la Voz de Dios. Ademds, el uso de los tdrminos 
ley y profetas en referencias que perteneeen a seeeiones del 
eanon hebreo que no eorresponden ni a la ley ni a los profetas, 
eonstituye evidencia de que se eonsideraba que todo el Antiguo 
Testamento tema la misma autoridad y valor. 

Finalmente, se puede demostrar que los eseritores del Nuevo 
Testamento eitaban al Antiguo Testamento de un modo que 
reflejaba la alta estima en que tern'an a los textos que utilizaban. 
Esto suponia tradueir las eitas del texto hebreo al griego, y 
ninguna traducci6n es tan exacta eomo el original. Cuando se 
valfan de la versi6n griega denominada “Septuaginta”, a menudo 
era porque lo que querian demostrar se reflejaba eon mds 
elaridad en dieha versi6n. E1 deseubrimiento de los rollos del 
Mar Muerto haee ver la posibilidad de que oeasionalmente la 
Septuaginta represente un original hebreo mds fiel. En tales 
easos, por lo tanto, se justificaba eitar de la Septuaginta antes 
que del texto masor6tico. 

E1 heeho de que frecuentemente los pasajes del Antiguo 
Testamento eran parafraseados no presenta ningun problema. 
Los eseritores teni'an la mente llena de las Eserituras, y en estos 
tiempos no teni'an eomillas para indiear las eitas en los eseritos. 
La inspiraci6n verbal asegura que en tales easos las palabras 
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empleadas en las pardfrasis eran exactamente las que Dios queria 
que se usaran para transmitir su mensaje. En algunos easos las 
paritfrasis o los resumenes eran preferibles, para no tener que 
haeer eitas largas. En todos estos mdtodos, sin embargo, es el 
Espiritu Santo, quien, en ultima instaneia, es el autor que, 
vali6ndose de instrumentos humanos, dirige los eseritos a fin de 
que todo el mensaje de Dios a los hombres sea conservado. Y el 
heeho de que el Espiritu se valid de eitas libres, y hasta de eitas 
tomadas de tradueeiones (LXX), s61o puede tener sentido si 
dieho Espiritu es el autor de ambos testamentos. 

5. Fue aeeptada por la iglesia primitiva. E1 heeho de que el 
eanon del Nuevo Testamento fue aeeptado por la iglesia, porque 
se reeonoeta la autoridad apostdliea de los libros individuales, 
eonstituye otro testimonio de la inspiraeidn de diehos libros. Si 
bien no hubo aeuerdo universal de inmediato, ya para el aiio 397 
d.C. se habia llegado a un aeuerdo pleno. En efecto, la euestidn 
de la eanonieidad del Nuevo Testamento no ha oeasionado 
ningun problema en la iglesia desde ese momento. 

Cierto es que estos prineipios generales no tratan ejemplos 
eoneretos y pueden no resolver todos los problemas (aunque 
probablemente proporeionan alguna solueidn a todo problema 
que pueda plantearse). No es neeesario que el ereyente abandone 
sus hdbitos de investigaci6n para poder aeeptar la inspiraeidn 
verbal y plenaria. Pero al realizar sus investigaciones conviene 
que tenga presente las palabras de Wariield: “Todo pasaje no 
armonizado permaneee eomo un easo de diffcil armonizaci6n y 
no pasa a la eategoria de objeci6n a la inspiraci6n plenaria. 
Puede pasar a la eategoria de las objeciones s61o si estamos 
dispuestos a aTirmar que estamos perieetamente seguros de que 
es, bajo cualquier hipdtesis eoneebible en euanto a su 
siguirieado, elaramente ineompatible eon la doetrina bibliea de la 
inspiraci6n. En ese easo sin duda nos veriamos obligados a 
abandonar la doetrina bibliea de la inspiraeidn; pero al haeerlo 
tambi6n tendriamos que abandonar toda confianza en los 
eseritores biblieos eomo maestros de doetrina.” 2 


2. B.B. Warfield, The Inspiration and Authority of the Bibie (Nutley, NJ: 
Presbyterian and Retormed Publishing Co., 1948). p. 220. 
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El Espiritu Santo eon relaeion 
al hombre en el Antiguo Testamento 

L a obra del Espiritu eon relaci6n al hombre en el Antiguo 
Testamento no es exactamente igual a la que le eorresponde 
realizar respeeto al hombre de hoy. E1 dfa de Pentecost6s marc6 
el comienzo de eiertas diferencias fundamentales, aunque no 
debe pensarse que el ministerio del Espiritu fuera mds raro o mds 
esporddieo en los tiempos del Antiguo Testamento. Cuando 
deeimos que el Espi'ritu vino en Pentecost6s no queremos dar a 
entender que anteriormente estaba ausente de la eseena terrenal. 
A partir de Penteeostes comenz6 a morar en los ereyentes, 
aunque siempre estuvo presente anteriormente. 

La naturaleza de su obra 

Su morar selectivo 

A1 deeir selectivo se quiere indiear que en los tiempos del 
Antiguo Testamento el Espiritu no moraba neeesariamente en 
todos los hijos de Dios; no se trataba de una experiencia 
universal eon su pueblo. Su relaci6n eon la gente estd eontenida 
en tres palabras. 

Primero, se afirma que el Espi'ritu estaba en (dentro de) eiertas 
personas. Fara6n reeonoeid que el Espiritu moraba en Jos6 (Gn. 
41:38). Podemos euestionar el que Fara6n entendiese esto eomo 
una referencia al Espfritu Santo, pero que se trataba del 


46 



El Espiritu Santo/al hombre en Antiguo Testamento 47 

ministerio del Espiritu obrando en Jos6 resulta elaro por 
revelaciones posteriores. Se afirma elaramente que el Espiritu 
estaba en Jos6, y 6sta fue la raz6n por la eual Dios lo eligi6 (Nm. 
27:18 1 ). Ademds se afirma que el Espiritu estaba en Daniel (Dn. 
4:8; 5:11-14; 6:3). En todos estos versiculos la preposieion en es 
beth en hebreo. 

Segundo, se afirma que el Espiritu deseendid sobre muehos. 
La preposici6n que se emplea para deseribir esta relaci6n del 
Espi'ritu es al (hebreo), y dieha relaci6n fue experimentada por 
muehas personas en los tiempos del Antiguo Testamento (Jue. 
3:10; 6:34; 11:29; 13:25; 1 S. 10:9-10; 16:13). (,Existe alguna 
diferencia entre la eireunstaneia de que el Espi'ritu est6 en la 
persona y que deseienda o venga sobre ella? Probablemente no 
se debe inferir ninguna diferencia significativa, excepto que la 
idea de deseender sobre pareeena indiear el earaeter temporario 
y transitorio de la relaci6n del Espiritu eon los santos del 
Antiguo Testamento. 

Tereero, se afirma que el Espi'ritu llenb a algunas personas. 
Esto se afirma de Bezaleel en relaci6n eon sus funciones eomo 
dirigente de los artesanos que debi'an trabajar en la construcci6n 
del taberndeulo (Ex. 31:3; 53:31). Podemos suponer que este 
llenar espeeial para el servicio significaba que el Espi'ritu moraba 
en la persona, o por lo menos que vem'a sobre ella. 

i,Qu6 indiean estos ejemplos? Simplemente que, si bien el 
Espi'ritu entraba a morar en eiertos hombres en los tiempos del 
Antiguo Testamento, se trataba de un ministerio selectivo, tanto 
en lo que se refiere a la eleeeidn de las personas en las que 
entraba a morar eomo al tiempo que duraba. (,Hay algun modo 
seneillo de sintetizar esta relaci6n del Espi'ritu? La respuesta es 
que si', porque el mismo Senor la sintetizo euando les dijo a los 
disei'pulos que hasta ese momento el Espi'ritu moraba eon ellos, 
mientras que en Pentecost6s y a partir de Pentecost6s comenzaria 
a morar en ellos (Jn. 14:17). Dos eosas se desprenden eon 
elaridad de esta afirmacion eon respeeto a la obra del Espi'ritu en 
el Antiguo Testamento: 

1. No se trataba de una actividad realizada en forma irregular, 
aun euando estuviese limitada a eiertas personas y aunque la 

1. La Yersirtn Moderna diee: “.. . en quien estd el Espfritu ..(N. del T.). 
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persona no la experimentase en forma permanente. En todo easo, 
la palabra “morar” no indiea un ministerio irregular. 

2. No obstante, se trataba de un ministerio diferente del que 
comenz6 eon Penteeostds, porque el Seiior caracteriz6 a uno eon 
la palabra “eon” mientras que al otro eon la palabra “en”, esta 
ultima para lo que se inici6 en Pentecost6s. Aun euando en el 
Antiguo Testamento hubo elaras evidencias de que el Espiritu 
vino a morar en algunos hombres, su ministerio no puede 
deseribirse en forma generalizada eomo un ministerio que 
realizaba en los hombres sino mds bien eon los hombres. En este 
eontraste entre “eon” y “en’” pueden quedar muehas eosas sin 
aelarar, pero estd elaro que el eontraste existe. 

Su misidn de eontener el peeado 

Es evidente que uno de los ministerios del Esplritu en el 
Antiguo Testamento era el de refrenar el peeado. Esto lo hizo 
desde el momento mismo en que comenz6 la historia de la 
humanidad (Gn. 6:3). Los mismos nombres y titulos que llevaba 
tienen que haber obrado eomo factor de contenci6n para el 
hombre que lo tem'a en euenta (Neh. 9:20; Sal. 51:11). 

La eapaeitaeidn para el servicio 

Ya hemos meneionado el heeho de que Bezaleel fue 
espeeialmente investido para la tarea de la construcci6n del 
tabemdeulo (Ex. 31:3). Esta habilitaci6n sobrenatural no exclufa 
sus habilidades naturales sino que se agregaba a ellas. Algunos de 
los jueces fueron dotados del Espi'ritu (Jue. 3:10; 6:34; 11:29). La 
fuerza de Sans6n fue resultado de la venida del Espi'ritu sobre 61 
(Jue. 14:6). Cuando David fue ungido rey por Samuel “desde aquel 
dfa en adelante el Espiritu de Jehov6 vino sobre 61” (1 S. 16:13). E1 
Nuevo Testamento nos revela que el Espiritu que obraba en los 
profetas les daba diseemimiento y sabiduria (1 P. 1:11). 

Las limitaoones de su obra 
Era limitada en su extensi6n 

Los textos biblieos ya meneionados anteriormente indiean 
elaramente que no todas las personas disfiutaban de las ventajas 
de que el Esplritu estuviera en ellas o morase en ellas. Ni 
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siquiera en Israel se trataba de algo universal. Los que no 
perteneeian al pueblo de Israel poeo o nada sablan del ministerio 
del Esplritu para eon el individuo. E1 heeho de que el nuevo 
paeto prometia para Israel un ministerio del Espiritu en mayor 
medida que la que habian eonoeido bajo el antiguo paeto 
eonstituye prueba adieional de que su ministerio para los del 
viejo paeto era limitado (Is. 59:21; Ez. 39:29). 

Era limitada en su duraeibn 

En la 6poca del Antiguo Testamento el Espiritu Santo podla 
ser retirado de las personas. Sansdn fue dotado por el Espiritu 
desde lo que se meneiona en Jueces 13:25 hasta que Dios retir6 
de 61 su Espmtu, segun se indiea en Jueces 16:20. E1 Espi'ritu se 
apoderd de Sadl (1 S. 10:10), si bien posteriormente se retir6 de 
61 (1 S. 16:14). Despu6s de su gran peeado David le rog6 a Dios 
que no le quitase su Espiritu (Sal. 51:11), oraci6n que no se 
eneuentra nunea en el Nuevo Testamento. 

En eontraste eon esta naturaleza temporaria de la relaci6n del 
Espi'ritu eon los hombres en el Antiguo Testamento, el Senor 
prometid que en la 6poca aetual el Esplritu nos seria dado en 
forma permanente, etemamente: “Y yo rogar6 al Padre, y os dard 
otro Consolador, para que est6 eon vosotros para siempre” (Jn. 
14:16). E1 que el Espi'ritu venga a morar en forma universal 
(siempre que se trate de ereyentes) y permanente eonstituye un 
rasgo distintivo de la 6poca aetual de la graeia, algo que no se 
eonoei'a en los tiempos del Antiguo Testamento. 

Era limitada en sus efectos 

A pesar de que a los israelitas no se les garantiz6 el ministerio 
universal del Espi'ritu, todo Israel se benefici6 eon su ministerio. 
Se trataba de un ministerio general a la naci6n eon el que otros 
pueblos no eontaban, pero dieho ministerio no inelui'a el 
requisito de que morase en todos los individuos dentro de la 
naci6n. Vers(culos tales eomo Nehemlas 9:20 e Isai'as 63:10-11, 
14, indiean que dieho tipo de ministerio general exisria. Pero al 
mismo tiempo el efecto de dieho ministerio no tema el sentido de 
bautizarlos de modo que entrasen a formar parte del euerpo de 
Cristo, eomo oeurre hoy. E1 heeho mismo de que el Senor dijera 
que el bautismo del Espi'ritu era algo para el futuro (Heh. 1:5) 
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demuestra que los santos del Antiguo Testamento no eonoeieron 
dieha experiencia. Mds todavfa, el Senor Jesus tambi6n deelard 
que el poder de una vida llena del Espiritu era algo para el futuro 
en relaci6n eon la 6poca de su propio ministerio terrenal (Jn. 
7:37-39), lo eual indiea que esto tambien era algo deseonoeido, 
por lo menos universalmente, para los hombres del Antiguo 
Testamento. 

En smtesis: E1 Espiritu Santo teni'a una misi6n o ministerio 
que eumplir para eon el hombre en la 6poca del Antiguo 
Testamento. Mds aun, en muehos easos se trataba de un 
ministerio generoso. Sin embargo, estaba limitado a eiertos 
israelitas (excepto en el sentido general de eontener el mal, que 
abareaba a todos los hombres); y, aun euando es eierto que vino a 
morar en algunos hombres, que descendi6 sobre unos y llen6 a 
otros, nada de esto tuvo eardeter universal ni permanente, ni 
siquiera en Israel. Ademds, hay eiertos ministerios adieionales 
que el Espi'ritu no lleg6 a realizar hasta el dia de Pentecost6s. 
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relaeion a Jesucristo 

El naomiento de Cristo 

El agente del naeimiento virginal 

E1 angel Gabriel le anuneiri a Maria que el nino que le iba a 
naeer seria eoneebido por el Espiritu Santo (Lc. 1:35). A Jos6 se 
le hizo el mismo anuneio (Mt. 1:20). En otro lugar de las 
Eserituras se nos diee que el Padre le prepard un euerpo a Cristo 
(He. 10:5) y que el Hijo adoptd un euerpo de earne y sangre 
(eomo si se tratase de un aeto de su propia voluntad, He. 2:14). 
Por lo tanto, es eorreeto deeir que Cristo fue eoneebido por el 
Espmtu Santo, aun euando tambien se diga que Dios es su Padre. 

E1 resultado del naeimiento virginal 

E1 resultado del naeimiento virginal fue la enearnaeidn. Lo 
que se engendr6 fue la naturaleza humana, no la persona, 
porque la segunda persona de la Trinidad siempre existi6. Con 
la concepci6n de la naturaleza humana se dio existencia al Dios- 
hombre, y la humanidad que adquiri6 fue perfecta. Esto 
significa que si bien estaban presentes los eomponentes de la 
humanidad, se trataba de una naturaleza humana sin peeado, y 
no meramente una naturaleza humana santificada. Pero la 
encamaci6n tambi6n trajo eonsigo limitaeiones; no limitaeiones 
de naturaleza moral, sino solamente las limitaeiones moral- 
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mente neutras que forman parte de lo humano. En otras 
palabras, a su humanidad no le faltaba nada que fuera eseneial a 
la humanidad, pero tampoeo tenfa ningun agregado que no fuera 
humano. 


La vida de Cristo 

Cristo fue ungido por el Espiritu 

En el Nuevo Testamento el ungimiento se meneiona eon 
relaeidn a Cristo unieamente en los siguientes pasajes: Lueas 
4:18; Heehos 4:27; 10:38; Hebreos 1:9. Esto oeurrid, 
probablemente, en el momento de su bautismo, aunque 
ungimiento y bautismo no son sindnimos. Tampoeo es lo mismo 
que la plenitud del Espiritu, eosa que Cristo conoci6 desde el 
momento del naeimiento; pero el ungimiento marc6 una nueva 
etapa en su ministerio, etapa en la que el poder del Espi'ritu se 
hizo publieamente manifiesto a trav6s de 61. Sirvi6 para 
distinguir al Cristo verdadero de los falsos. E1 ungimiento mvo, 
por lo tanto, las siguientes earaeteristieas en relaeidn a la vida y 
el ministerio de Cristo. 

1. E1 ungimiento de Jesus de Nazaret sirvio para destaearlo 
eomo el Mesias. Pedro se refiri6 a este heeho en la oraci6n que 
pronunci6 despu6s de la primera persecuci6n de los disei'pulos: 
“Porque verdaderamente se unieron en esta eiudad eontra tu 
santo Hijo Jesus, a quien ungiste, Herodes y Poneio Pilato, eon 
los gentiles y el pueblo de Israel” (Heh. 4:27). E1 eseritor de la 
earta a los Hebreos se refiere tambi6n al heeho de que el 
ungimiento de Jesus tenfa el efecto de senalarlo eomo el elegido: 
“Has amado la justicia, y aborreeido la maldad, por lo eual te 
ungi6 Dios, el Dios tuyo, eon 61eo de alegria mds que a tus 
eompaiieros” (He. 1:9). 

2. E1 aeto de ungir a Jesus le dio el poder neeesario para 
eumplir su mision profetica. En la sinagoga de Nazaret dijo: “E1 
Esplritu del Sehor esti sobre mf, por euanto me ha ungido para 
dar buenas nuevas a los pobres ...” (Lc. 4:18). 

3. Pedro relacion6 el ungimiento de Jesus eon su ministerio 
de haeer el bien: “C6mo Dios ungi6 eon el Espiritu Santo y eon 
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poder a Jesus de Nazaret, y edmo 6ste anduvo haeiendo bienes y 
sanando a todos los oprimidos por el diablo, porque Dios estaba 
eon 61” (Heh. 10:38). 

Cristo estaba lleno del Espiritu 

Hay dos referencias especfficas al heeho de que el Senor 
Jesucristo estaba lleno del Espfritu. Son 6stas: 

• Lueas 4:1, que diee que estaba lleno del Espiritu despu6s 
de su bautismo. 

• Juan 3:34, que deelara que “no le da Dios el Espiritu eon 
medida” (VM). 

Si bien ninguna de estas dos referencias afirma 
especfficamente que Oristo fue lleno del Espfritu desde el 
momento de su concepci6n o naeimiento, se trata de un heeho 
que puede dedueirse de las profecias del Antiguo Testamento 
sobre el Mesias. Por ejemplo, Isaias habl6 de la relaci6n entre el 
Espiritu Santo y el Mesias en los siguientes t6rminos: “Y 
reposard sobre 61 el Espmtu de Jehovd; espmtu de sabiduria y de 
inteligeneia, espiritu de consejo y de poder, espfritu 
deeonoeimiento y de temor de Jehovd” (Is. 11:2). En otro lugar, 
Isai'as profetiz6 asf sobre el siervo de Dios: “He aqui mi siervo, 
yo le sostendr6; mi eseogido, en quien mi alma tiene 
eontentamiento ...” (Is. 42:1). Versfculos eomo los meneionados 
impliean que el ser lleno del Espiritu fue una experiencia 
permanente del Mesias, y esto no puede sino signiriear que lo fue 
desde su naeimiento. 

Cristo fue sellado eon el Esplritu 

Cristo mismo declar6 esto, eomo puede verse en Juan 6:27 
(VM). E1 sello era la marea de su origen eelestial y la prueba de 
su eardeter de Hijo de Dios. 

Cristo fue guiado por el Esplritu 

Despu6s de su bautismo, Cristo fue guiado por el Espi'ritu al 
desierto para enfrentar la tentaeidn de Satands (Lc. 4:1). Su 
invariable obedieneia a la direeeidn del Espiritu le permitid haeer 
siempre lo que agradaba al Padre (Jn. 8:29). 
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Cristo se regocij6 en el Espiritu 

En Lueas 10:21 se deelara que Cristo se regocij6 en el Esplritu 
Santo (el texto griego agrega la palabra “Santo”. V6ase la VM). 
Esto eonstituia parte del fnito del Espiritu que abundaba en 61. 

Cristo reeibid poder por el Esplritu 

En la controversia eon los fariseos, que los llev6 a eometer el 
peeado imperdonable, Cristo dijo elaramente que E1 eehaba fuera 
los demonios por el poder del Espiritu (Mt. 12:28). Surge 
entonees la siguiente pregunta: i,Todos los milagros de Cristo 
fueron realizados en el poder del Espiritu? O dieho de otro modo: 
(.Dependla Cristo del poder del Esplritu para realizar sus milagros 
durante su ministerio terrenal? Adem6s del easo meneionado en 
Mateo 12, lo que eseribe Lueas en 4:14-15, y 18 muestra tambi6n, 
que el poder que tenfa para dar vista a los eiegos y libertad a los 
oprimidos era el poder del Espfritu. Esto indiearia que realiz6 
numerosos milagros en el poder del Esplritu. 

Por otro lado, algunos de los milagros los llev6 a eabo eon su 
propio poder. La euraeidn de la mujer eon el flujo de sangre fue 
resultado de su propio poder (Mr. 5:30). E1 milagro de eurar al 
paraldieo que fue bajado por el teeho por sus amigos se atribuye 
al “poder del Sehor” (Lc. 5:17ss.). La euraeidn de la multitud 
despu6s de la eleeeidn de los diselpulos fue resultado de su 
propio poder (Lc. 6:19). Cuando nuestro Seiior fue aeosado en el 
jardfn de Getsemanf, en respuesta a la pregunta de la multitud 
aeerea de su identidad, contest6: “Yo soy” (Jn. 18:6). Ante esta 
respuesta eayeron en tierra, probablemente eomo resultado de un 
momentdneo destello de su propio poder. 

De modo que tenemos deelaraeiones didfanas de que eiertos 
milagros los realiz6 eon el poder del Esplritu y otros eon su 
propio poder. Por lo tanto, una arirmaeion aeertada de la euestidn 
seria la siguiente: Cristo no se veia obligado a haeer los milagros 
en el poder del Espfritu, pero en determinadas oeasiones asi' lo 
hizo; en algunos easos se vali6 elaramente de su propio poder. 

iQu6 importaneia tienen estos heehos relativos al obrar del 
Espiritu en la vida y el ministerio de nuestro Senor? 

1. En primer lugar, el ministerio del Espiritu estaba 
relaeionado eon el desarrollo de la naturaleaa humana de Cristo. 
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Si bien su naturaleza divina era inmutable, su naturaleza humana 
era suseeptible al desarrollo. Por ejemplo, su sabiduna aumentaba 
(Lc. 2:52), y aprendid la obedieneia (He. 5:8). Este desarrollo no 
tema nada que ver eon la neeesidad de vencer el peeado, porque 
61 no eonoeid peeado, ni era tampoeo el desarrollo de un euerpo 
que hubiese sido eontaminado por el peeado. Pero hubo 
ereeimiento genuino, y esto tuvo lugar por el poder del Espi'ritu. 

2. El heeho de que Cristo dependia del poder del Espt'ritu 
realza la profundidad de su eondeseendeneia. E1 heeho de que el 
Dios-hombre tuviera que depender del ministerio del Espmtu en 
61 es demostraeidn de las limitaeiones de la humanidad. 

3. Todo esto eonstituye una vivida demostraeion, tambien, de 
la neeesidad que tiene el ereyente del ministerio del Espiritu en 
su propia vida. Si el Senor de la gloria no desestim6 el ministerio 
del Espi'ritu en su propio easo, ic6mo podemos nosotros, los 
peeadores, aunque seamos redimidos, vivir independientemente 
de su poder? Si E1 dependfa del Espi'ritu, tambien nosotros 
tenemos que depender de 61. 

La muerte de Cristo 

La uniea referencia direeta en las Eserituras que podria indiear 
que el Espi'ritu Santo tuvo algun lugar en el heeho de la muerte de 
Cristo es Hebreos 9:14: “<,Cudnto mds la sangre de Cristo, el eual 
mediante el Esplritu etemo se ofreci6 a sf mismo sin maneha a 
Dios, limpiard vuestras eoneieneias de obras muertas para que 
sirvais al Dios vivo?” Desde luego, que podemos suponer que si 
el Espi'ritu Santo lo sostuvo durante su vida, tambien habria de 
sostenerlo durante la agom'a de la muerte. Pero, de todos modos, 
Hebreos 9:14 eonstituye la uniea referencia direeta. 

Las pruebas de que realmente se trata de una referencia al 
Espi'ritu Santo son eomo sigue: 

• La omisidn del arti'eulo (literalmente, mediante espi'ritu 
etemo) 1 indiea que se trata del Espi'ritu Santo, del mismo 
modo en que la falta del artieulo en Hebreos 1:2 es un 
modo singular de indiear a Cristo. 2 


1. Cp. versi<5n de Besson (N. del T.). 

2. Cp. versi<5n de Besson (N. del T.). 
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• Si no fuera una referencia al Espintu Santo, se trataria 
entonees de que la naturaleza divina ofrece en sacrificio a 
la naturaleza humana, euando la verdad es que la persona 
toda de Cristo se ofreci6 a si misma. 

• Teol6gicamente es razonable suponer que el Esplritu haya 
tenido alguna parte en la muerte de Cristo eomo la tuvo en 
su vida. 

Las pruebas de que realmente no se trata de una referencia al 
Espiritu Santo, sino mds bien al espfritu etemo de Cristo dentro 
de sf mismo, son eomo sigue: 

• La omisi6n del arti'eulo mas bien indiearia naturalmente 
que no se trata del Espfritu Santo, porque la designaeidn 
Espiritu Santo generalmente lleva el artleulo. 

• Si se trata de una referencia al espi'ritu etemo de Cristo, no 
es una referencia a la naturaleza divina que ofrece la 
naturaleza humana, sino la persona toda de Cristo que se 
ofrece a sf misma mediante la acci6n del poder mds 
elevado que obra en ella. Se trata del propio espfritu 
divino de Cristo (eomo lo demuestra el adjetivo “etemo”) 
que ofrece a la persona toda de Cristo. 

Como se ve, las pruebas estdn bastante parejas, lo eual haee 
que resulte diffcil llegar a una eonelusidn definitiva. Ya sea que 
se trate de una referencia al esplritu de Cristo o al Espfritu Santo, 
lo que envuelve este ofrecimiento o saeririeio seguird siendo un 
misterio ineserutable. 

LA RESURRECCION DE CRISTO 

Tres pasajes se rerieren al tema de la relaeidn del Espfritu eon 
la resurreeeidn de Cristo. 

Romanos 8:11 

La primera referencia se eneuentra en Romanos 8:11: “Y si el 
Esptritu de aquel que levant6 de los muertos a Jesus mora en 
vosotros, el que levant6 de los muertos a Cristo Jesus vivificard 
tambi6n vuestros euerpos mortales por su Espi'ritu que mora en 
vosotros.” No obstante, un estudio euidadoso del versfculo indiea 
que “aquel" que levant6 de los muertos a Jesus es Dios, no el 
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Espfritu Santo. E1 heeho de que el Espiritu Santo mora en el 
ereyente eonstituye una garantla de la futura resurrecci6n del 
mismo, pero la verdad es que este versfculo no ensena que el 
Espiritu haya tenido parte en la resurreeeidn de Cristo. 

Romanos 1:4 

E1 segundo versfculo relaeionado eon el tema es Romanos 1:4: 
“Que fue deelarado Hijo de Dios eon poder, segun el Esplritu de 
santidad, por la resurrecci6n de entre los muertos.” Pero este 
versfculo tambi6n resulta dudoso eomo prueba, porque no estd 
elaro que “el Espiritu de santidad” sea una referencia al Esplritu 
Santo.3 E1 paralelismo en el pasaje “segun la eame” (v. 3) y 
“segun el Espfritu de santidad” (v. 4) pareee indiear que no se trata 
de una referencia al Esplritu Santo, sino al propio esplritu divino 
de Cristo. Esta euestidn puede estudiarse mds detalladamente en 
los buenos eomentarios, pero, de todos modos, se trata de una 
referencia dudosa, en el mejor de los easos, al Espmtu Santo. 

Ademds, aun euando fuera una referencia al Espiritu Santo, el 
versfculo 4 no eonstituye una referencia elara a la resurreeeidn de 
Cristo, sino mds probablemente a la resurreeeidn de los muertos (es 
deeir, los muertos a quienes Cristo levant6 durante su ministerio 
terrenal y euya resurreeeidn demostraba su deidad). La expresi6n 
estd en el plural, lo eual pareeeria eonTirmar esta interpretaci6n. 
(Sin embargo, algunos, eomo Sanday en el Intemational Critical 
Commentary, dieen que el plural "los muertos en relaeidn eon la 
“resurrecci6n” haee pensar que podria tratarse de una referencia al 
heeho de que Cristo resueitd de entre los muertos 4 ). 

1 Pedro 3:18 

E1 tereer versfculo es 1 Pedro 3:18: “Porque tambi6n Cristo 
padeci6 una sola vez por los peeados, el justo por los injustos 
para llevamos a Dios, siendo a la verdad muerto en la eame, pero 
vivificado en espiritu”. Si bien es eoneebible que “en el espmtu” 
(VHA) ipneumati) podria estar en el easo locativo y por lo tanto 
tener el signirieado de que fue vivificado en su propio espi'ritu, es 
muy posible que se trate del easo instrumental y que signifique 

3. Cp. Versi6n Modema. que tiene “esplritu” eon minuseula (N. del T.). 

4. Cp. la VHA: “la resurrecci6n de los muertos”; por otra parte la VM 
diee: “su resurreeeidn de entre los muertos” (N. del T.). 
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que Cristo fue vivificado por el Espiritu. De ser asf, se trataria de 
una referencia al Espmtu Santo. 

Pero el problema eon este versfculo no es tanto el que se trate 
de una elara referencia al Esplritu Santo o no; m£s bien el 
problema eonsiste en determinar si se trata de una referencia a la 
obra del Espiritu en relaci6n eon la resurrecci6n de Cristo o su 
crucifixi6n. Si fuera una referencia a la resurrecci6n entonees el 
partieipio aoristo (“vivificado”) expresa la acci6n subsiguiente a 
la del verbo prineipal (“padeci6”). E1 padeeimiento tuvo lugar 
euando iba a morir; por eonsiguiente, si “vivificado” se refiere a 
la resurreeeidn, 6sa eonstituye la acci6n posterior. Ahora bien, 
seneillamente el problema es que a menos que el presente 
versiculo sea una excepci6n, el partieipio aoristo nunea expresa 
una acci6n posterior a la del veibo prineipal. 5 Por lo tanto, si el 
partieipio aoristo tiene su sentido normal, tendria que expresar 
una acci6n eontempordnea, y en ese easo la vivificaci6n se 
referiria a algo que ocurri6 al mismo tiempo que el padeeimiento; 
es deeir, una vivificaci6n realizada en la cruz. Resulta dirieil 
determinar eon precisi6n lo que puede haber significado la obra 
del Espi'ritu en el momento de la muerte de Cristo, pero en base a 
este versiculo pareeeria resultar evidente que el Espmtu cumpli6 
alguna misi6n de exaltaci6n en los momentos de la crucifixi6n. 

Por lo tanto, 1 Pedro 3:18 es, en realidad, un versi'culo que 
prueba lo que deeimos en esta parte (“La muerte de Cristo”) de 
este eapltulo, y tendremos que llegar a la conclusi6n de que no 
existen pruebas eoneretas de la obra del Espi'ritu en relaeidn eon 
la resurreeeidn de Cristo. 

Resumiendo: Se deelara categ6ricamente que el Espi'ritu fue el 
agente del naeimiento virginal de Cristo; existen muehas 
referencias a la obra del Espi'ritu en la vida de Cristo durante su 
ministerio terrenal; hay un solo versfculo que se refiere a la 
vivificaci6n por el Espiritu euando Cristo estaba por morir 
(1 P. 3:18); pero no existen referencias elaras que indiquen que el 
Espi'ritu tuvo parte en la resurreeeidn de Cristo. Desde luego, el 
Espi'ritu Santo esti ineluido en todas las actividades de la Trinidad 
y, por lo tanto, en la parte que pudiera haberle eabido a 6sta en la 
resurreeeion. 

5. A.T. Robertson, A Grammar of rhe Greek New Testament (Nueva York: 
Harper & Brothers. 1923). pp. 861-864. 
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E n varias oportunidades se le acus6 al Seiior Jesus de eehar 
demonios eon la ayuda del poder del prineipe de los 
demonios, Satands. Asi oeurrid eerea de Capemaum (Mt. 9:34); 
ocurri6 tambien en Perea o en Judea (Lc. 11:14-23); pero el 
ejemplo eldsieo es el de Galilea que se relata en Mateo 12:22-32 
y Mareos 3:22-30. 

La controversia RELAT!VA al pecado 

La eausa de la controversia (Mateo 12:22-23) 

La controversia comenz6 euando el Senor san6 a un hombre. 
E1 easo era dirieil porque el hombre era eiego y mudo (lo eual 
probablemente inelui'a la sordera) y todo ello porque estaba 
posetdo por un demonio. Semejante combinaci6n de males hacfa 
que su easo le resultara de curaci6n imposible a un exorcista, ya 
que no podia eomuniearse eon una persona eiega, sorda y muda. 
Por tanto, la curaci6n efectuada resultaba tanto mas sorprendente. 
Ademds, todos sus males fueron eurados de inmediato. Como 
resultado, la gente estaba asombrada y deei'an que Jesus era el 
Hijo de David. A1 deeir esto estaban reeonoeidndolo eomo el 
Mesi'as. Y esto fue lo que despert6 la reacci6n de los fariseos. 

La aeusaeidn (Mateo 12:24-29) 

De modo que los fariseos lanzaron su aeusaeidn eontra Jesus. 
Lo que dijeron fue seneillamente esto: Satands estd eom- 
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plaeiendo a su amigo Jesus, para lo eual expulsa demonios de los 
hombres; ^qui6n va a querer seguir a una persona que es amiga 
de Satands, eomo evidentemente lo es Jesus? 

La respuesta de JesUs eonsta de tres partes (w. 25-29); 

1. Un reino o una easa que estdn divididos eontra sf mismos 
no pueden perdurar. En otras palabras, Satands no va a destruir 
su propio reino (aunque podria oeurrir que permitiese que los 
exorcistas judfos expulsaran demonios eon el fin de confundir, 
esto no seria igual a la divisi6n neta que estaba oeasionando la 
obra de Jesus de expulsar demonios de los hombres). 

2. La aeusaeidn de que en el easo de Jesus habfa intervenci6n 
diab61ica era absurda porque los fariseos reconocfan que los 
exorcistas judfos no expulsaban demonios por el poder de 
Satands. Aparentemente, no todos los exorcistas eran 
enganadores y tenfan 6xito en algunos easos, pero el heeho de 
que tantas personas aeudieran a Jesus eon ese fin indiea que no 
siempre tenfan 6xito. 

3. La uniea eonelusidn 16gica que se puede dedueir de los 
heehos es que habfa llegado el reino de Dios; y el mismo heeho 
de que Cristo habfa comenzado a atar a Satands, arrebatindole 
sus vfctimas, demuestra que el reino habfa llegado (vv. 28-29). Y 
el poder eon que Cristo realizaba estas liberaeiones era el poder 
del Esplritu de Dios. 

La naturaleza del pecado 

Este peeado tiene tres earaeteristieas: 

1. Estaba dirigido eontra el Espiritu Santo (Mt. 12:31-32). 
Los fariseos se habfan puesto del lado de Satands euando 
aeusaron a Jesus de estar asoeiado eon 61. La aeusaeidn no estaba 
dirigida eontra Cristo simplemente, sino eontra el Espfritu por 
euyo poder Cristo saeaba los demonios. (,Qu6 quiso deeir el 
Senor, por tanto, euando deelard que un peeado eontra el Hijo 
del Hombre tiene perd6n, pero no un peeado eometido eontra el 
Espiritu? Quiso deeir que los hombres pueden no entender su 
ministerio y que, si bien esto mismo resultaba deplorable, se 
podfa perdonar. Pero por ninguna raz6n debfan haber dejado de 
eomprender lo que era el poder del Espfritu, porque dieho poder 
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ya era eonoeido en la 6poca dei Antiguo Testamento. No era 
posible que no eomprendieran el poder del Esplritu, y que 
siguieran prefiriendo las tinieblas a la luz y las obras de Satan&s 
a las de Dios, y esperar ser perdonados. 

“Pero es que existe la posibilidad de una oposieidn a la 
influencia divina, tan persistente y deliberada —eomo 
eonseeueneia de una eonstante preferencia por las tinieblas antes 
que la luz— que el arrepentimiento, y por lo tanto el perddn, se 
vuelve imposible. La eficacia de la graeia divina se mantiene 
inalterable, pero el peeador se ha eoloeado en tal posieidn que su 
efecto en 61 queda excluido. La graeia, eomo la eomida eorporal, 
puede ser rechazada hasta que se pierde la eapaeidad para 
reeibirla. Lo que Cristo haee es advertirles a los fariseos que 
ellos se eneuentran peligrosamente eerea de esa situaeidn. Contra 
los dietados de la raz6n y la justicia, deliberadamente habfan 
tratado eomo diabdliea una obra de la mds sorprendente 
miserieordia y bondad. 1 

2. Lo determind una situaeion espeeial. E1 hablar eontra el 
Esphitu Santo no era mera euestidn de peear eon la lengua. E1 
peeado de los fariseos no era simplemente de palabras; no se 
trataba seneillamente de la blasfemia que brotaba de sus labios. 
Las palabras revelaban lo que eneerraba sus corazones; sus 
palabras mostraban su eondieidn desesperadamente perversa. 
Ademds, la extrema perversidad de su estado se destaeaba eontra 
una luz sumamente brillante: la preseneia personal de Cristo y 
los milagros que realizaba. Se trataba de peeado eometido en su 
misma preseneia. Para eometer este peeado especffico la 
preseneia de Cristo en la tierra era neeesaria; por tanto, resultaria 
imposible hoy dfa reprodueir dieha situaeidn en forma id6ntica. 
No obstante, no s61o es posible demostrar la misma perversidad 
de alma al rechazar el poder de Dios hoy dfa, sino que 
efectivamente asf oeurre todos los dias. En los tiempos de Jesus 
el peeado imperdonable eonsistla en atribuir a Satan&s las obras 
del Esplritu de Dios, y rechazar las evidencias de su poder en 
cualquier 6poca es tambi6n eometer un peeado imperdonable. 


1. Alfred Plummer. An Exegetical Commentary on the Gospel Aeeording to 
S. Matthew (Londres: Seott 1909), p. 179. 



62 


El Espiritu Santo 


3. Era una eondenaeion eterna para el alma (v. 32). Tal 
rechazo —evidencia de un coraz6n endureeido— jamfis puede 
perdonarse; no porque Dios retire su graeia, sino porque el 
hombre se retira de todo eontaeto posible eon Dios. E1 perddn, 
en tales eireunstaneias, no podrd reeibirse jamds en esta 6poca, y 
por tanto, en ninguna otra, ya que el destino etemo del hombre se 
determina en la vida presente. 

El remedio para el pecado 
Mientras el hombre respire, se le puede perdonar cualquier 
peeado. En esa oportunidad, Cristo mismo puso en elaro que lo 
que habia que haeer era ponerse de su lado (v. 30). Esa 
deelaraeidn eontiene una invitacidn, ineluso para los mismos 
fariseos, que tan tenazmente se le oporuan, a que se pasasen a su 
propio bando. Ellos, y no el Seiior, impedlan que esto oeurriese. 
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Definici6n 

L a “graeia eomun” es el favor inmereeido de Dios para eon 
todos los hombres desplegada en el euidado general que les 
dispensa. La graeia eomun se eonereta en tres esferas de 
actividad. 

Primero, estd la obra providencial general de Dios en el 
mundo. La obra de sustentaeidn, por ejemplo, es una instaneia de 
ella. La provisi6n de lluvias y de las estaeiones fructfferas 
eonstituye otro ejemplo. 

Segundo, la graeia eomun se deja ver en otra esfera (algo mds 
restringida que la primera) en la limitaeidn del mal. Esto 
eonstituye en forma espeeial la obra del Espiritu, aun euando las 
otras personas de la Deidad tambi6n est6n eomprometidas en 
dieha actividad, para lo eual emplean diversos medios. 

Tereero, en Juan 16:7-11 hay otro ministerio del Espiritu que 
eonstituye la esfera mds restringida de la graeia eomun, porque 
no lo experimentan todos. Sin embargo, puede ser clasificada 
eomo un ejemplo de la graeia eomun por el simple heeho de que 
no es algo que estd limitado a los redimidos. Por otro lado, la 
obra del Espmtu que se deseribe en Juan 16 podria clasificarse 
independientemente eomo un ministerio especffico del Espi'ritu, 
y no eomo un ejemplo de la graeia eomun. 
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Las eosas buenas 

Sin discusi6n, la graeia eomun eonsiste en la actividad general 
de Dios de proveer eosas buenas al hombre, eomo tambi6n la 
restricci6n del peeado en el mundo por medio del Espfritu (ya 
sea que ineluya o no el ministerio de Juan 16). Si bien el hombre 
es un ser totalmente depravado, no ha sido totalmente 
abandonado por Dios. La depravaci6n total significa la falta de 
mdritos del hombre ante Dios, pero no significa que el hombre 
no sea capaz de realizar obras buenas o de aeeptary apreeiar lo 
bueno. Significa simplemente que, por mds que intente, el 
hombre no puede haeer mdritos ante Dios. Mientras tanto, Dios 
sigue ofreci6ndole al hombre muestras de su compasi6n y su 
benignidad. Muehas de ellas son bendieiones naturales que Dios 
manda a todos los hombres. Algunas que se dan libremente a 
todos por igual son las siguientes: 

• La bondael de Dios. “Bueno es Jehov6 para eon todos, y 
sus miserieordias sobre todas sus obras” (Sal. 145:9). 

• Sol y lluvia. “... haee salir su sol sobre malos y buenos, y 
que haee llover sobre justos e injustos” (Mt. 5:45). 

• La benignidad de Dios. “. . . porque 61 es benigno para 
eon los ingratos y malos” (Lc. 6:35). 

• Los f'rutos de la tierra. “... si bien no se dej6 a sf mismo 
sin testimonio, haeiendo bien, d&ndonos lluvias del eielo y 
tiempos fructfferos, llenando de sustento y de alegrla 
nuestros corazones" (Heh. 14:17). 

• La provisi6n de un Salvador. “. . . esperamos en el Dios 
viviente, que es el Salvador de todos los hombres, 
mayormente de los que ereen” (1 Ti. 4:10). 

Todos los hombres, y no solamente los ereyentes, se 
benefician eon estas bendieiones conferidas universalmente, y 
Dios las da en su graeia eon el fin de proeurar eondueir al 
incr6dulo al arrepentimiento. “<,0 menospreeias las riquezas de 
su benignidad, paeieneia y longanimidad, ignorando que su 
benignidad te gufa al arrepentimiento?” (Ro. 2:4). 
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La eonteneidn del peeado 

Dios se vale de muehos medios para eontener el peeado. Esta 
tarea de contenci6n le eorresponde al Espiritu Santo (Gn. 6:3), si 
bien algunas veces se emplean intermediarios eomo los profetas 
(Is.63:10-ll), o los gobiemos (Ro. 13:1-4). 

E1 pasaje m6s detallado que se refiere a esta actividad se 
eneuentra en 2 Tesalonieenses 2:6-7: “Y ahora vosotros sab6is lo 
que lo detiene, a fin de que a su debido tiempo se manifieste. 
Porque ya estd en acci6n el misterio de la iniquidad; s61o que hay 
quien al presente lo detiene, hasta que 61 a su vez sea quitado de en 
medio.” La cuesti6n eentral en estos versfculos es la identificaci6n 
del que detiene, no el heeho elaro de la restricci6n en sf. En el 
versiculo 6 “lo que lo detiene” es un partieipio neutro eon artieulo 
neutro. En el versfculo 7, “quien . . . lo detiene” es un partieipio 
maseulino eon artieulo maseulino. Ademds, Pablo diee que los 
tesalonieenses sabian qu6 era lo que detenfa (v. 6). Tambi6n resulta 
evidente que el que detiene es mueho m£s poderoso que Satan6s, 
quien es el que da poder al Hombre de Peeado. De otro modo, el 
que detiene no podrfa eontener el mal. Los heehos que se 
desprenden del texto son, por tanto: que lo que detiene es un 
prineipio, que el que detiene es una persona, que la identidad del 
mismo les es eonoeida a los leetores de la earta, y que el poder del 
que refrena tiene que ser mayor que el poder de Satands. 

La mayoria de los eomentaristas identifican al que eontiene 
eon el imperio romano de la 6poca de Pablo. 1 Se admite, sin 
embargo, por quienes sostienen este punto de vista, que el que 
detiene no es simplemente el imperio romano sino la autoridad 
potitiea en general, porque es evidente que el Hombre de Peeado 
no hizo su aparici6n antes del final del meneionado imperio. E1 
referido punto de vista en relaci6n eon la autoridad politiea tiene 
apoyo en la propia afirmaci6n de Pablo de que los gobiemos han 
sido instituidos por Dios eon el fin de que eontribuyan a detener 
el mal (Ro. 13:1-7). No obstante, es preeiso reeonoeer que los 
gobiemos no siempre eumplen dieho prop6sito y, m6s aun, que 
ningun gobiemo, ni todos los gobiemos juntos son m6s fuertes 
que Satands mismo. 

1. Cp. George G. Findlay, "Thessalonians”, Cambridge Greek Testament 
(Nueva York: Cambridge University Press. 1904), pp. 177-179. 
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Otras sugereneias eon relaci6n a la identidad del que detiene 
ineluyen a Satands (s61o que 2 Tesalonieenses 2:7 anula esta 
interpretaci6n), algun angel poderoso (s61o que Judas 9 haee ver 
la impoteneia del aredngel frente a la oposieidn de Satands), o la 
falta total de identificaci6n definida. A veces se asegura que 
Pablo mismo no sabia a eieneia eierta. Sin embargo, ^c6mo 
podian saberlo los tesalonieenses si Pablo no se lo dijo (2 Ts. 
2:5-6)? Se aTirma eon mayor frecuencia que, si bien Pablo y sus 
leetores lo sabian, los que leemos la earta hoy en dfa no tenemos 
c6mo saberlo. 

En ultima instaneia, la decisi6n en euanto a la identidad del que 
obra eomo refrenador se ha de tomar en base a la respuesta a la 
siguiente pregunta: iQui€n tiene el poder neeesario para enfrentar 
victoriosamente a Satands? La respuesta obvia, y la uniea que 
euadra, es la de que unieamente Dios tiene el poder neeesario. Por 
lo tanto, el que detiene ha de ser Dios. Siguiendo este punto de 
vista, el neutro en el versfculo 6 nos haria pensar en el poder de 
Dios en general, y el maseulino en el versfculo 7 seria una 
referencia a la persona de Dios. Si el que refrena pudiera 
identiriearse mds elaramente eomo la tereera persona de la Deidad 
(en conformidad eon Gn. 6:3), en ese easo podriamos deeir que el 
neutro pudo haberse usado simplemente porque el vocablo Espiritu 
es neutro en griego. Luego el maseulino indiearia la personalidad 
del Espi'ritu (eomo en Jn. 15:26; 16:1-14; Ef. 1:13-14). En realidad 
es imposible identificar al que refrena eon otro que no sea Dios. Es 
indudable que se vale de los gobiemos, de dngeles elegidos, de la 
Biblia, de la iglesia, y de otros medios para eontener el mal; pero el 
poder ultimo que estd en la base de toda esa poderosa acci6n 
refrenadora no puede ser otra eosa que el poder de Dios y la 
persona de Dios. E1 que Pablo se est6 refiriendo al Espiritu Santo 
en el pasaje que estamos eonsiderando es euestidn diseutible, pero 
de todos modos esto no modificarfa la aigumentaci6n. 

En algunos easos Dios retira su acci6n refrenadora eontra el 
peeado y deja que los hombres sigan su propio eurso, eon el 
resultado de que su peeado los arrastra haeia una impiedad y una 
corrupci6n totales (Ro. 1:24, 26, 28). Pero ineluso esta manera 
de obrar de Dios nos estd indieando que, hasta que los entregd a 
que siguiesen su propio eurso de acci6n, E1 los estaba refrenando 
en forma activa y positiva. 
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Prueba de la verdad del Evangelio 

Otra actividad del Espi'ritu que puede clasificarse bajo el 
encabezamiento de la graeia eomun es la de convencer de peeado 
(Jn. 16:8-11). Desde luego que podria clasificarse tambi6n eomo 
graeia eficaz, pero es probable que eorresponda a esta seeeidn, 
por euanto Ia tarea de convencer de peeado no siempre da 
resultados positivos. La actividad de convencer, empero, 
eonstituye la esfera mds redueida de la graeia eomun, por euanto 
no afecta a todos los hombres. “E1 eoneepto que eneierra la idea 
de ‘redargiiir’ o ‘convencer’ es complejo. Comprende los 
eoneeptos de examen autorizado. de prueba ineuestionabh. de 
juicio decisivo, de poder punitivo. Cualquiera fuese el resu ado 
final, el que ‘convence’ a otro eoldea la verdad dd easo de que 
se trata delante de 61 a plena luz, para que pueda verla y aeep arla 
eomo la verdad. Luego, el que rechaza la eonelusion a qi e lo 
lleva la exposici6n, la rechaza eon los <5jos abiertos y a su pt 5pio 
riesgo. La verdad vista eomo tal acarrei\ la eobdenaeidn de odo 
aquel que se niega aaeeptarla." 

Esta tarea de demostrar la verda3 cftl t ttie.nsj^3r , angelic ) no 
se haee en tdrminoB generales, sino que en tas’areSs eonereta, del 
peeado, lajusticia, V el juicio.Laprueba ae^ue los hombn s se 
eneuentran en un estado peeaminos*. ^teren que eree i en 
mf’. La palat '-tti ("por cu..... 2 l!l£S.causal e^gea Ia'riz6n 
por la eual los hombrtfr«st6n en peeado. “E1 hombre est6 
eondenado delante de Dios, no porque sea peeador sinopo! que, 
estandn e.n «*.stada peraminnsn, se ha ne.gadn a rraer <4n el 


Salvador y a aeeptar su perdon”. 2 3 

Ademis, el Espi'ritu le demuestra al hombre la justicia de 
Cristo, y esto se eomprueba seneillamente por euanto (relaci6n 
eausal nuevamente) Cristo se levant6 de entre los muertos y 
volvi6 al seno del Padre. Esa justicia es la justicia de Dios tal 
eomo se desprende de la persona y la obra de Cristo, y se 
eontrapone a todos los eoneeptos falsos que tiene el mundo sobre 
ella. Las justas demandas de Cristo no reeibieron vindicaci6n 


2. B. F. Westeott. Gospel Aeeording to St. John (Londres: J. Murray. 
1908). II. p. 219. 

3. Ren£ Paehe, The Person and Work of the Holy Spirit (Chicago: Moody 
Press. 1954). p. 57. 
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plena hasta que 61 mismo fue levantado de los muertos y hubo 
aseendido para oeupar su lugar de honor y gloria. Ahora el 
Esplritu puede convencer a los hombres de que Jestis es el 
Salvador justo que justificar£ a los que conffan en 61. 

Tambi6n el Espiritu ofrece pruebas palpables de juicio. Esto se 
reriere al juicio que se eemird sobre todos los incr6dulos, y la 
prueba de que habrd un juicio futuro la eonstituye el heeho de 
que Satands ha sido ya juzgado (Jn. 12:31; 16:11). E1 EspMtu 
Santo convence a los hombres de que el mismo juicio a que se 
vio sometido Satands eaerd sobre ellos, si insisten en rechazar a 
Cristo. 

E1 orden del peeado, la justicia, y el juicio, tiene sentido 
16gico. E1 hombre neeesita saber el estado de peeado en que se 
eneuentra, luego neeesita que se le demuestre la justicia del 
Salvador que puede salvarlo del peeado, y Analmente neeesita 
que se le reeuerde que, si bien se niega a reeibir a dieho 
Salvador, tendrd que enfrentar un juicio ineontestable sin 
esperanza de otra eosa que no sea la condenaci6n. 

Cuando el Esplritu Santo realiza esta tarea de convencer, 
eomo eomplemento de la predicaci6n del evangelio, todo el que 
oye el mensaje reeibiri la luz neeesaria para eomprender que el 
mensaje es eierto. E1 ministerio del Espiritu no garantiza, sin 
embargo, que todos los que oyen dardn un paso adelante para 
aeeptar la verdad. La aeeptaeidn impliea la obra de la 
regeneraeidn; la iluminaeidn impliea unieamente la tarea de 
demostrar adeeuadamente la verdad del mensaje. Pero esto 
ultimo es tambi6n de carficter sobrenatural. 

Deficiencias 

La graeia eomun es, naturalmente, derieiente en comparaci6n 
eon la graeia eficaz. Mientras que la graeia eomun proporeiona 
buenas d6divas a todos los hombres de parte de Dios, no ineluye 
el don de la preseneia y la plenitud del Esplritu, por ejemplo. Si 
bien la graeia eomun ineluye la actividad de refrenar el mal, no 
proporeiona al hombre ni la regeneraeidn ni la graeia de la 
santificaci6n. Mientras que la graeia eomun le muestra al hombre 
la validez del mensaje evang61ico, no ofrece la garanda de que 
todos los que lo oyen van a aeeptar a Cristo eomo Salvador. 

No obstante, el heeho de que Dios suministra esta graeia 
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eomun a la humanidad debiera ser motivo de agradeeimiento de 
nuestra parte. Esta graeia es la que haee que nos resulte mds 
agradable el vivir en este mundo malo. Nos muestra algo del 
amor, la paeieneia, y la longanimidad de Dios para eon todos los 
hombres. Es porque 61 convence a los hombres de la verdad de 
nuestro mensaje que nosotros podemos predieario eon poder y 
convencimiento. En poeas palabras, la existencia de la graeia 
debiera impulsamos al agradeeimiento por todas las bendieiones 
generales que reeibimos de 61, y al mismo tiempo llevamos a 
depender del ministerio del Espiritu para fortalecer nuestro 
testimonio. 
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La graeia eficaz 

DEFINICION DE LA DOCTRINA 

L a graeia 1 eficaz es aquella obra del Espi'ritu Santo que, en 
forma efectiva, impulsa a los hombres a ereer en Jesucristo 
eomo Salvador. Por supuesto que esti eomprendido aquf todo 
el eoneepto de los propositos soberanos de Dios, raz6n por la 
eual aqu611a eonstituye una de las doetrinas mds importantes de 
la Palabra. A1 mismo tiempo es un tema sumamente pr^etieo, 
por euanto, si se lo entiende eorreetamente, proporeiona la 
perspectiva adeeuada para toda la obra de la evangelizaci6n. 

DESCRIPCION DE LA DOCTRINA 
Por su misma definici6n la graeia eficaz es efectiva. En esto 
se diferencia de eiertos aspeetos de la graeia eomun, porque a 
6stos se los puede rechazar o, por lo menos, no reeonoeerlos 
eomo de Dios. Naturalmente que la graeia eficaz no excluye la 
neeesidad del aeto humano de ereer. Es, justamente, tarea del 
Esplritu mover a los hombres a que erean; en eonseeueneia, 
puede deeirse que ningdn hombre se salva eontra su propia 
voluntad. No se trata de algo que se realiza aparte de la voluntad 
humana, pero si' garantiza un aetuar efectivo sobre dieha 
voluntad, que la mueve sin forzarla. 

Estrietamente hablando, la graeia eficaz es un aeto y no un 

1. Para un estudio detallado de la graeia de Dios, vdase La graeia de Dios 
porCharies C. Ryrie (Grand Rapids: Editorial Portavoz. 1979). 
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proeeso. Puede venir preeedida de cualquier eantidad de 
proeesos que eneaminan al hombre haeia el punto en que debe 
deeidirse, pero el aeto de tomar la decisi6n es obra de la graeia 
eficaz. La graeia eomun preeede e ineluye muehos aetos y 
proeesos, pero siempre y euando siga a ella la graeia eficaz, 
esta ultima eonstituye el aeto eulminante en el momento de 
ereer. 


DEFENSA DE LA DOCTRINA 

E1 apoyo biblieo para la doetrina en cuesti6n se basa en el uso 
de la palabra “llamamiento”. En muy poeos easos se refiere ella 
a una invitaci6n general a los elegidos y a los no elegidos por 
igual (ep. Mt. 22:14 y probablemente Mt. 9:13). En la gran 
mayoria de los easos se refiere al llamamiento efectivo que 
eulmina eon la salvaci6n. De versfculos tales eomo Romanos 
1:1; 8:28; 1 Timoteo 6:12; 2 Pedro 1:3, 10 resulta elaro que el 
llamado no es simplemente una invitacion general, sino esa obra 
misteriosa pero efectiva de Dios por medio del Espi'ritu Santo 
que eonduee al hombre a una fe salvadora en Cristo Jesus. Para 
quienes no son llamados de este modo efectivo, el evangelio 
sigue siendo loeura (1 Co. 1:21-25). 

La justificaci6n teol6gica de la doetrina se relaeiona en forma 
vital eon la doetrina del peeado. Si el hombre no puede por sf 
mismo aeerearse a Dios, es evidente que neeesita ayuda efectiva, 
ayuda que puede suministrdrsela la graeia eficaz. Si el peeado ha 
afectado al hombre de tal modo que se ha heeho esclavo del 
peeado y, por eonseeueneia, incapaz de haeer lo que agrada a 
Dios para la salvaci6n eterna (Ro. 6:20-23), la salvacion del 
hombre requiere la intervenci6n de la obra del Espfritu eon un 
llamado efectivo al peeador. Sin esta acci6n del Espiritu el 
hombre no podn'a responder en la medida neeesaria para ser 
salvo, y la prueba de ello estd en las abundantes evidencias del 
eamino deseendente que toma el hombre euando rehusa hasta los 
beneficios de la graeia eomun (Ro. 1:24-32). La negaeion de la 
graeia eficaz es produeto generalmente de una doetrina debil o 
inadeeuada del peeado. 



72 El Espiritu Santo 

DlFICULTADES DE LA DOCTRINA 

Es eontraria al esfuerzo humano 

Daria la impresidn de que la graeia que es efectiva impediria 
todo esfuerzo humano; mds aun, seria eontraria al esfuerzo 
humano. Sin embargo, Dios no ha eliminado la neeesidad de 
ereer, y aunque este aeto eonstituye mds bien una 
responsabilidad humana antes que un esfuerzo humano, es, no 
obstante, la parte que le eompete al hombre para haeer que la 
graeia eficaz sea efectiva. Por ineomprensible que pueda 
pareeernos esto, sigue siendo eierto que nuestra salvaci6n 
depende de que confiemos en Dios (ep. Jn. 6:37). 

Es eontraria a la responsabilidad humana 

Si la graeia eficaz es neeesaria para la salvaci6n, y si sdlo 
Dios puede suministrar tal graeia, luego Dios no nos puede haeer 
responsables si rechazamos al SaWador. Dieho razonamiento 
eontiene dos falacias. La primera es la de que ningun hombre 
tiene dereeho a exigir la graeia de Dios para sf y, por tanto, 
ningun hombre puede euestionar el heeho de que se le otorgue a 
algunos y a otros no. La uniea posieidn que euadra al hombre es 
la de asombrarse de que alguien sea salvo, y no de que alguien se 
pierda. 

Segundo, dieha manera de razonar olvida el heeho de que en 
todos los easos en que no se experimenta la graeia eficaz, sin 
embargo se reeibe la graeia eomun. Si bien la graeia eomun no 
tiene poder para regenerar, ella es surieiente para revelar a Dios, 
y para eondenar, Si no se reeibe y reeonoee dieha revelaci6n 
eomo proeedente de Dios. Por ejemplo, si le ofreci6semos un 
d61ar a la persona que sabemos que neeesita eien, y en 
eonseeueneia nos rechaza el ddlar que le hemos querido regalar, 
eon toda justicia eonsiderariamos que no valdrfa la pena tratar de 
ayudarlo m6s. Si, por el eontrario, el hombre neeesitado aeepta 
nuestro d61ar agradeeido, tal vez intentariamos haeer algo mfis 
por 61. E1 d61ar no servirfa para solueionar su problema, pero si 
lo rechaza, aquello eonstituye motivo surieiente para eondenarlo. 
Ese d61ar es eomo la graeia eomun: ella no puede salvar, pero sf 
puede eondenar si uno la rechaza. 
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Es eontraria al juego limpio 

Como oeurre eon los easos anteriores, este argumento es falso. 
E1 que es capaz de aeusar a Dios de falta de honradez ha 
olvidado que ningiin hombre, ni siquiera 61 mismo, puede 
exigirle nada a Dios, ineluyendo aquf la graeia que estamos 
eonsiderando. Tambi6n ha olvidado que si rechazamos las 
muehas evidencias que proporeiona la graeia eomiin, nos 
eehamos eneima el veredicto de “jCondenado!”, y libramos a 
Dios de toda obligaeidn (jen easo de que la tuviera!) de 
proporeionamos mds de su graeia. 

EXIGENCIAS DE LA DOCTRINA 

Dios no otorga su graeia eficaz en forma eapriehosa y sin 
propdsito. Y su propdsito no eonsiste linieamente en iluminar, 
regenerar, y volver al peeador a la comuni6n eonsigo mismo, 
sino prineipalmente en aearrear gloria para sf mismo mediante 
esta operaeidn de la graeia. Es su inteneidn la de que los 
peeadores que han sido objeto de la graeia eficaz anuneien “las 
virtudes de aquel que [los] llam6 de las tinieblas a su luz 
admirable” (1 P. 2:9). Dios reeibe gloria a trav6s de la graeia 
eficaz que se pone de manifiesto en la vida del peeador redimido. 
La gran manifestaci6n de alabanza que se refiere a los 
ineserutables eaminos de Dios en Romanos 11:33-36 est£ 
seguida inmediatamente por un ferviente llamado a la vida 
dedieada. La graeia debe invariablemente impulsar al servicio de 
ese Dios que en forma tan eompleta y gratuita ha eoneedido esa 
graeia a hombres peeadores, inmereeedores de ella, y 
eompletamente impotentes para resolver su propia situaeidn. La 
graeia exige dedicaci6n. 




La regeneraeidn 

EL SIGNIFICADO DE LA REGENERACION 

B iblieamente la palabra “regeneraci6n” (paliggenesia) 
apareee sblo dos veces en el Nuevo Testamento (Mt. 19:28 y 
Tit. 3:5). En la primera eita se usa eomo una descripci6n del 
milenio, donde el Hijo del Hombre se sentard en el trono de su 
gloria. En la segunda, la relaci6n es eon el logro de nuestra 
salvaci6n “por el lavamiento de la regeneraci6n”. Desde el 
momento que el t6rmino significa naeer de nuevo, otros 
versiculos que se refieren al nuevo naeimiento tambi6n resultan 
relevantes para la eonsideraeidn de la doetriria. 

Teol6gicamente, el vocablo sirve para expresar el aeto de 
Dios por el que se imparte vida eterna. Frecuentemente se 
identifica err6neamente la regeneraci6n eon la conversi6n, la 
santificaci6n, y la justificaci6n, o se eonsidera 6stas eomo partes 
integrantes de aqu611a. Los que sostienen que el agua del 
bautismo regenera al nifio haeen de la regeneraci6n una etapa 
preparatoria de la conversi6n. Si la eomparamos eon la 
conversi6n, la regeneraci6n es obra de Dios mientras que la 
conversi6n es la parte humana. 

LOS MEDIOS DE LA REGENERAOON 
Las Eserituras ensenan elaramente que la regeneraci6n es un 
aeto de Dios. Esto lo indiean afirmaciones direetas (Jn. 1:13), 
tanto eomo otras deelaraeiones que unen la regeneraeidn a la 
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resurrecci6n espiritual eomo un aeto exclusivo de Dios (Jn. 5:21; 
Ro. 6:13; 2 Co. 5:17). Ademas, el heeho de que se indiea que el 
nuevo naeimiento viene de arriba eomprueba que se trata de algo 
que es obra divina (Jn. 3:3). Es, de modo espeeial, la obra del 
Espiritu Santo de Dios (Jn. 3:3-7; Tit. 3:5). Un eoneepto 
adeeuado del peeado y de sus tremendos estragos sirve para 
reforzar la eonelusidn de que la regeneraeion tiene que ser de 
Dios y que no puede lograrla el hombre por si solo. Por tanto, el 
medio idoneo para la regeneraeion es la obra del Espiritu Santo 
de efectuar el nuevo naeimiento en el hombre. 

La fe no eonstituye un medio para obtener la regeneraeion, si 
bien es el requisito humano que haee posible que el Espiritu 
opere el nuevo naeimiento. Aun euando la fe estd l'ntimamente 
asoeiada al nuevo naeimiento, ambas ideas son distintas, puesto 
que la primera es responsabilidad humana y se canaliza por el 
hombre, mientras que la segunda es obra de Dios. Ambas eosas 
sueeden simultaneamente; el intento de eoloear la regeneraeidn 
antes de la fe, eon el argumento de que el hombre no regenerado 
no puede ereer, es una euestion puramente aeademiea pero de 
ningun modo eronologiea. 

Aunque la palabra de Dios tambien esta l'ntimamente asoeiada 
eon la regeneraeion, tampoeo eonstituye de por sf un medio de 
regeneraeion (ep. 1 P. 1:23; Stg. 1:18). La Palabra de Dios es 
neeesaria para que el hombre pueda darle un eontenido adeeuado 
a su fe y para que pueda saber que es lo que tiene que ereer. 
Pedro y Santiago, al ineluir la referencia a la Palabra de Dios eon 
relaeion a la regeneraeion, ponen de manifiesto simplemente que 
la Palabra de Dios (eomo la fe) tiene parte en el proeeso integral 
por el eual Dios otorga el nuevo naeimiento a los hombres. 

Ni siquiera la graeia eficaz es medio de regeneraeion. La 
graeia obra en forma simultanea eon el aeto del nuevo 
naeimiento y es neeesaria para que el mismo se realiee, pero no 
es lo mismo. La regeneraeion es el aeto de Dios que produee el 
nuevo naeimiento, y aunque los factores previos que eondueen a 
el pueden representar mueho tiempo y muehos proeesos, el aeto 
del nuevo naeimiento es en si instantaneo y obra de Dios 
unieamente. 
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LO QUE CARACTERIZA A LA REGENERACION 
Es instantinea 

Como se ha indieado, la regeneraeidn no es un proeeso, aun 
euando las etapas que la preeeden pueden serlo. En otras 
palabras, muehos factores y eireunstaneias pueden eondueir al 
hombre a la conversi6n, pero el aeto del nuevo naeimiento es, en 
si mismo, instantdneo. Esto lo demuestra el uso de los tiempos 
aoristos que se emplean en los pasajes sobre la regeneraci6n, 
tales eomo Juan 1:13 y Juan 3:3, 5, 7. E1 tiempo aoristo expresa 
un evento mds bien que un proeeso, y en raz6n de que se lo 
emplea para haeer referencia a la regeneraeidn, llegamos a la 
conclusi6n de que la regeneraeidn es un aeonteeimiento y no un 
proeeso. En otros pasajes que se refieren a la regeneraci6n se 
emplea el tiempo perfecto griego (eomo en 1 Jn. 3:29; 3:9; 4:7; 
5:1, 4, 18). E1 tiempo perfecto tambi6n lleva en sl la idea de un 
aeto unieo, decisivo, inieial (eomo el aoristo) pero agrega 
tambidn la idea del resultado duradero que sigue de ese aeto 
instantaneo de la regeneraci6n. 

No se basa en la experiencia 

E1 dieeionario define la palabra ‘‘experimental” dieiendo que 
es lo “que se deriva de la experiencia o le es pertinente”. Desde 
luego que, en el sentido de que la regeneraci6n es pertinente eon 
relaci6n a la experiencia, tiene su aspeeto experimental. Pero en 
el sentido de que no se basa en la experiencia se trata de una obra 
de Dios no experimental, que no se basa en la experiencia, ni se 
deriva de ella. Este sentido de lo no experimental (es deeir, de 
que algo no se basa en la experiencia humana, o no se deriva de 
ella) es bastante eomun en la terminologia teoldgiea, y es en este 
sentido que deeimos que la regeneraci6n no es experimental. 

Mas, si la regeneraci6n no es experimental, ^aeaso no cabrfa 
argumentar que los ninos pueden ser regenerados tanto eomo los 
adultos? Podria serlo si no fuese por el heeho de que aun euando 
la fe no es medio de regeneraci6n es, no obstante, un requisito 
que tiene que eumplir el que quiere ser objeto de regeneraci6n. 
Creyentes son los que han naeido del Esplritu (Jn. 1:12-13), y 
elaro estd que los ninos no son ereyentes. 
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Una nueva naturaleza 

E1 nuevo naeimiento da lugar a una nueva naturaleza (2 Co. 
5:17). No elimina la naturaleza vieja, ni produee una 
personalidad dividida. La naturaleza es una eapaeidad, y 
mientras que el hombre no regenerado sdlo tiene eapaeidad para 
servir al peeado (Ro. 6:20), la nueva naturaleza aporta la 
eapaeidad para servir a la justicia (Ro. 6:18). Esto haee posible 
tambi£n que el individuo sea regido por el Espmtu de Dios. E1 
hombre regenerado anda en el Esplritu (Ro. 8:4; G4. 5:16; Ro. 
8:14; Ef. 5:18). No se transforma en un ser perfecto, pero sf 
euenta eon esa nueva eapaeidad para agradar a Dios y para ereeer 
en semejanza a Cristo por medio del nuevo naeimiento. 

Una vida nueva 

La nueva naturaleza produee eomo fruto una vida nueva. En 
pasajes tales eomo 1 Juan 2:29; 3:9; 4:7; 5:1, 4, 18 los resultados 
perdurables de la regeneraeidn son el haeer justicia, no eometer 
peeado, amar a los demds, ereer que Jesus es el Cristo, y vencer 
al mundo. Diehos frutos del nuevo naeimiento eonstituyen una 
advertencia eficaz de que, si bien el hombre oeupa un lugar 
pasivo en el aeto del nuevo naeimiento, los resultados de dieho 
naeimiento sobrenatural involucran actividades de largo aleanee. 
E1 hombre que ha experimentado el nuevo naeimiento ha de 
andar en “novedad” de vida, portando la imagen de la familia de 
Dios en la que ha ingresado y poniendo de manifiesto el pareeido 
familiar. 




La morada del Espiritu 

L o eentral del eardeter distintivo de la obra del Espiritu en esta 
era de la iglesia eonsiste en que su ministerio espeeial es el 
de morar en los ereyentes. Tambi6n eonstituye el punto eentral 
de las promesas de nuestro Senor a sus diseipulos eon relaeidn al 
ministerio del Espi'ritu a partir del momento en que 61 
desapareeiera de este mundo. Adem£s de esto, la doetrina 
relativa a este morar en el ereyente es fundamental para las otros 
ministerios que eorresponden al Espiritu hoy dfa. 

LAS PERSONAS EN LAS eUALES MORA 
En la era aetual el Esplritu Santo mora en todos los eristianos, 
pero sdlo en ellos. La iglesia no siempre tuvo plena eoneieneia de 
esto, por euanto Pablo tuvo que reeordarles a los ereyentes de los 
primeros tiempos que asf era en efecto (1 Co. 3:16; 6:19), del 
mismo modo en que se haee neeesario instruir a los ereyentes 
sobre el tema en el dfa de hoy. Con todo, la realidad del heeho de 
que el Espi'ritu mora en los ereyentes no depende de que el 
ereyente se d 6 euenta de ello. Esto se demuestra de euatro formas. 

Se aRrma que los eristianos que 
peean poseen el Espiritu Santo 

Las eonoeidas palabras sobre la morada del Espi'ritu en 1 
Corintios 6:19 estaban dirigidas a una multitud muy variada de 
ereyentes en Corinto. Muehos de ellos eran earnales. Uno de 
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ellos vivfa en peeado Aagrante (pero ndtese que en la opinidn de 
Pablo se trataba de un ereyente, 1 Co. 5:5 b). Varios mas habian 
inieiado juicios legales eontra otros hermanos (1 Co. 6). Pero sin 
excepci6n se aTirma que todos ellos teman el Espiritu Santo. Mds 
todavia, era justamente el heeho de que en ellos moraba el 
Espiritu, lo que Pablo tomaba eomo base para exhortarles a 
portarse bien. 

E1 Espiritu Santo es un regalo 

Muehos pasajes lo ensenan (Jn. 7:38-39; Heh. 11:17; Ro. 5:5; 
1 Co. 2:12; 2 Co. 5:5). En ninguno de ellos se diee que dieho 
regalo o don se de en forma diseriminada; por el eontrario, se da 
a todos los ereyentes. Si tenemos en euenta lo que caracteriza al 
regalo, esto es justamente lo que esperanamos, porque el regalo 
es una reeompensa y el heeho de que se reeiba no importa 
ningun m6rito. Por tanto, eabri'a esperar que no se hari'a 
distineidn de ninguna naturaleza, eomo preeisamente se 
eomprueba eon la leetura de los vers(culos meneionados. 

La auseneia del Espi'ritu Santo eonstituye 

evidencia de que no se es salvo 

Pablo deelara enfdticamente: “Y si alguno no tiene el Espi'ritu 
de Cristo, no es de 61” (Ro. 8:9£>). A1 dar su propia opinion sobre 
la situaeion espiritual de los apostatas en las iglesias, Judas se 
expresa de la siguiente manera y sin rodeos: “Estos son los que 
eausan divisiones; los sensuales, que no tienen al Espi'ritu” (Jud. 
19). La palabra tradueida sensual en este versi'culo es la misma 
que en 1 Corintios 2:14 se traduee por natural, otro versi'culo que 
deseribe al hombre que no es salvo en t6rminos de su falta de 
pereepeidn de los ministerios del Espi'ritu. En eonseeueneia, 
resulta elaro por estos tres versi'culos que, en vista de que la 
auseneia del Espi'ritu eonstituye evidencia de que no se es salvo, 
la preseneia del Espi'ritu es el regalo de Dios para todos los 
ereyentes. 
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La morada universal del Padre y de Cristo 
en el ereyente esti inseparablemente ligada 
a la morada universal del Espiritu 

E1 Espiritu Santo tiene la misidn de revelarle al eristiano que 
el Padre mora en 61. “Y el que guarda sus mandamientos 
permaneee en Dios, y Dios en 61. Y en esto sabemos que 61 
permaneee en nosotros, por el Espi'ritu que nos ha dado” (1 Jn. 
3:24). De modo que el eonoeimiento de que el Padre mora en 
nosotros depende del ministerio del Espiritu, que no estd 
restringido sino que obra en todos los ereyentes. 

Mds aun, el eonoeimiento de que Cristo mora en nosotros estd 
supeditado a la venida del Espiritu. Es el Espiritu quien ha r& 
eonoeer la preseneia de Cristo (Jn. 14:17-20), y quien nos 
ensehard aeerea de Cristo y lo glorificard (Jn. 16:13-15). Se 
indiea eon toda elaridad que Cristo mora en todos los ereyentes 
(Col. 3:11); en eonseeueneia tambidn mora en todos los 
ereyentes a fin de que pueda haeerles saber que Cristo mora en 
ellos. Ademds, esta eonelusidn razonable reeibe la confirmacii6n 
de las pruebas meneionadas anteriormente. 

LA PERMANENCIA DE SU MORADA 

^Podemos arirmar que el Espi'ritu mora permanentemente en 
el ereyente, o existe algun peeado que pudiera haeer que se 
retirase? Algunos eryentes sineeros piensan que, si bien el 
Espiritu nos es dado eomo un regalo en el momento de la 
conversi6n, se retirard de nosotros si eomentemos eiertos 
peeados. Empero el Seiior dijo que estaria eon nosotros para 
siempre (Jn. 14:16). Mds adn, si el peeado pudiera haeer que se 
retirase, luego dieho peeado tiene que tener el efecto de haeer 
que esa persona pierda la salvaci6n, por euanto la auseneia del 
Espmtu eonstituyen verdades que estdn inseparablemente ligadas 
entre sf. 

Sin embargo, es eierto que el peeado afecta el ministerio del 
Esptritu en el ereyente. En eambio, no afecta su morada. E1 
peeado eontrista al Espi'ritu (Ef. 4:30) y haee que el poder de su 
preseneia, pero no el heeho mismo, disminuya. Es la plenitud del 
Espfritu (eosa que analizaremos mds adelante), y no es su 
preseneia, lo que queda afectado por el peeado. 
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La percepcion de su morada 

Aun euando la preseneia del Espiritu no es experiemental en 
el sentido de que no depende de la experiencia del individuo, 
resulta importante que el eristiano eomprenda que se trata de un 
heeho, a fin de que ineorpore a su vida eiertas experiencias 
subsiguientes de comuni6n y poder. E1 Seiior prometi6 que sus 
seguidores sabrian (Jn. 14:17-20) que el Esplritu esti presente en 
ellos. Luego, £c6mo podemos saberlo? 

Tenemos a nuestra disposici6n dos fuentes de eomprobaeidn: 
la Palabra y la experiencia. De estas dos, no eabe duda de que la 
Palabra es la mejor, porque la experiencia puede no darse o puede 
tambi6n ser enganosa. En realidad podemos deeir que la uniea 
prueba segura de la preseneia del Espiritu en la vida del ereyente 
es que la Palabra de Dios asi lo deelara (1 Co. 6:19). “Por lo 
tanto, aprendamos a ereer que el Espmtu estd en nosotros, los 
hijos de Dios, seneillamente porque la Biblia nos lo diee. Luego, 
euando hayamos crefdo (pero no antes), veremos que ese Esplritu 
har6 surgir en nuestro coraz6n ese amor, gozo y paz que hasta 
entonees habfamos buseado en vano (G6. 5:22-23)”. 1 

La experiencia puede o no eonTirmar el heeho de la preseneia 
del Espiritu. Si en nuestra vida hay peeado, tendremos poeas 
experiencias de su poder, si es que tenemos alguna, porque el 
peeado impide la obra del Espiritu y puede llevarnos a la 
eonelusidn equivocada de que ni siquiera mora en nosotros. 
Adem6s, en el proeeso normal del ereeimiento eristiano puede 
haber 6pocas de ereeimiento lento y poeo espeetaeular pero 
seguro, durante las euales puede no haber demostraeiones 
espeeiales del poder del Esplritu. En estos easos no debemos 
pensar nunea que ha eesado de estar presente. 

LOS PROBLEMAS QUE SURGEN CON 
RELACION A SU PRESENCIA 

^Constituye la obedieneia condici6n 

para su preseneia? (Heehos 5:32) 

Heehos 5:3 2 pareeeria indiear que la obedieneia es eondieidn 

1. Ren6 Paehe, The Person and Work of the Holy Spirit (Chicago: Moody 
Press. 1954), p. 104. La edieidn en eastellano titulada La persona y obra del 
EspMtu Santo esti publieada por Editorial CLIE. 
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para reeibir al Espiritu: “Y nosotros somos testigos suyos de 
estas eosas, y tambi6n el Espiritu Santo, el eual ha dado Dios a 
los que le obedeeen”. ^,Es que el Espiritu lo reeiben, entonees, 
eiertos ereyentes unieamente? Antes de llegar a una conclusi6n 
semejante, veamos de qu6 se trata dieha obedieneia. 

La eireunstaneia en que Pedro dio su mensaje en esta ocasi6n 
no nos deja lugar para dudar de que se trataba de la obedieneia 
de la fe en Cristo. Pedro no se dirigia a ereyentes, a los euales les 
ofrecfa un don espeeial del Espiritu si obedeeian. Se dirigfa a los 
incr6dulos del Sanedrln, y les daba las eondieiones para 
convertirse en eristianos mediante el aeto de obedeeer y ereer en 
Jesus eomo el Mesias. En el eapitulo que le sigue 
inmediatemente se emplea la misma expresion para deseribir la 
conversi6n de varios saeerdotes de quienes se diee que 
“obedeeian a la fe” (Heh. 6:7). E1 requisito para la salvaci6n se 
espeeiriea en forma similar en Hebreos 5:9: “Y habiendo sido 
perfeccionado, vino a ser autor de etema salvaci6n para todos los 
que le obedeeen". De igual modo, Pablo declar6 que el prop6sito 
de su apostolado y misi6n era “para la obedieneia a la fe en todas 
las naeiones por amor de su nombre” (Ro. 1:5). Asi, entonees, la 
obedieneia es condici6n para reeibir la preseneia del Espiritu 
Santo, pero se trata de la obedieneia de la fe en Cristo eomo 
Salvador. 

^Aeaso no hay ejemplos del car6cter temporario de su 

preseneia? 

A pesar de que ya hemos analizado la euestidn de la 
permaneneia de la preseneia del Esptritu, se argumenta que 
eiertos versfculos ensenan que el Esplritu puede retirarse del 
ereyente. Las Eserituras dieen de Saulo que el Espiritu se retir6 
de 61 (1 S. 16:14), y David or6 pidiendo que no le fuese retirado 
el Espiritu (Sal. 51:11). Ademds, hay un versi'culo en los 
Evangelios que pareeeria indiear que el Espiritu nos puede ser 
dado y quitado repetidamente (Lc. 11:13). Sin embargo, debe 
tenerse presente que todos estos easos oeurrieron antes de 
Pentecost6s. Y este heeho es muy importante, por euanto 
inmediatamente despu6s de Pentecost6s podemos esperar que la 
obra del Espiritu en esta 6poca adquiera earaeteristieas 
eonstantes. Despu6s de todo, el propio Senor reeonoei'a que 
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existfa una diferencia entre el periodo anterior y posterior a 
Pentecost6s, eomo lo demuestra el diseurso en el aposento alto, 
en el que dio a eonoeer la mayoria de las promesas referentes a la 
venida y el ministerio del Espiritu. Por tanto, aun euando el 
Espiritu pudiera haber sido retirado de la vida de algunas 
personas antes de Penteeostes, el heeho de que esto oeurrio antes 
no nos autoriza a trasladar la experiencia a la era posterior a 
Penteeostds. 

^Puede el heeho de que ei Espiritu demord en llegar a los 

samaritanos eonstituir prueba de que se trata de una 

experiencia posterior a la salvaci6n? (Heehos 8:14-17) 

No eabe duda de que hubo demora en el deseenso del Espi'ritu 
sobre los samaritanos que habi'an erei'do. i,Existe alguna 
explicaci6n para este heeho, o significa que la preseneia del 
Espiritu es una experiencia posterior a la salvacion? Algunos 
afirman que esto es la plenitud del Espiritu. pero esta elaro que 
no es asi', y tal respuesta verdaderamente elude el problema. 
Otros dieen que se trataba de un easo diferente, porque los 
samaritanos fueron los primeros gentiles que ingresaron a la 
iglesia. Esto es eierto pareialmente, pero tambi6n es eierto que 
los samaritanos eran, en parte, judfos. De todos modos, euando 
los gentiles reeibieron el Espi'ritu, el heeho oeurrid en el 
momento en que ereyeron (Heh. 10:44), eon lo eual se sento la 
norma para los ereyentes no judi'os. 

La explicaci6n mas adeeuada de esta demora eon respeeto a 
Samaria pareeeria estar en el eardeter eismdtieo de la religion 
samaritana. En raz6n de que los samaritanos tenian su propio 
eulto, que rivalizaba eon el eulto judfo en Jerusalen, se haei'a 
neeesario demostrarles que la nueva fe que abrazaban no debi'a 
rivalizar eon la nueva fe que habi'a surgido en Jerusalen. Y el 
mejor modo en que Dios podi'a mostrarles a los ereyentes 
samaritanos que perteneei'an a la misma fe y al mismo grupo de 
ereyentes de Jerusal6n (y al mismo tiempo la mejor forma de 
demostrarles a los dirigentes de Jerusal6n que los samaritanos 
eran verdaderos convertidos) era demorando la llegada del 
Espi'ritu hasta que Pedro y Juan pudieran llegar de Jerusal6n a 
Samaria. De este modo no podi'an quedar dudas de que se trataba 
de la misma y uniea fe y que todos perteneei'an conjuntamente al 
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Cuerpo de Cristo. Esta demora en el deseenso del Espmtu salv6 
a la iglesia primitiva del problema de inieiarse eon dos iglesias 
madres —una en Jerusal6n y otra en Samaria— al comienzo de 
su historia. Sirvi6 para preservar la unidad de la iglesia en esa 
6poca inieial. 

^Aeaso Heehos 19:1*6 no demuestra que la morada del 

Espi'ritu en el ereyente es posterior a su salvaci6n? 

Cuando Pablo lleg6 a Efeso en su tereer viaje misionero 
descubri6 un grupo de doee diseipulos de Juan el Bautista. Les 
pregunt6 si habi'an reeibido el Espi'ritu Santo euando aeeptaron el 
mensaje de Juan. Cuando se deelararon totalmente ignorantes en 
euanto al Espiritu, Pablo les explic6 que el ministerio de Juan 
habfa sido preparatorio eon relaeidn a Cristo. Cuando 
entendieron la diferencia, ereyeron y fueron bautizados en el 
nombre de Cristo, momento en que reeibieron el Espfritu. 
Cualquier problema que pudiera surgir del heeho de que estos 
hombres no reeibieron el Espi'ritu bajo la pr6dica de Juan se 
resuelve euando reeordamos que no ereyeron en Cristo hasta que 
Pablo les predied el Evangelio en Efeso. Por haber eretdo el 
mensaje de Juan no eran ereyentes en Cristo, porque resulta 
obvio que ni siquiera entendieron el significado del mismo y el 
bautismo de Juan (vv. 3-4), y menos todavfa el mensaje eristiano. 
Pero euando Pablo les hizo entender el mensaje y ereyeron en 
Jesus, entonees reeibieron inmediatamente al Espi'ritu. 

La uniea excepci6n al proeedimiento normal de dar el Esplritu 
en el momento de la conversi6n es la de los samaritanos, euyo 
easo resulta peeuliar y unieo. La norma, y partieularmente la 
norma para los gentiles, qued6 estableeida, y asf fue praetieada, a 
partir de la conversi6n de Cornelio, de tal manera que todo 
ereyente tiene la preseneia permanente del Espi'ritu a partir del 
momento en que eree. 

iQu6 relaci6n hay entre el ungimiento 

y la preseneia del Esplritu? 

E1 aeto de ungir eon el aeeite santo revestfa gran solemnidad 
en el Antiguo Testamento (Ex. 30:32-33). La persona o eosa 
ungida era eonsiderada “santisima” (Ex. 30:22-33). Se asoeiaba 
eon el Espiritu Santo y obtenia provisiones para el servicio (1 S. 
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10:1; Zac. 4:1-14). En el Nuevo Testamento se haee referencia a 
un ungimiento espiritual dnieamente en Lueas 4:18; Heehos 
4:27; 10:38; 2 Corintios 1:21; 1 Juan 2:20, 27; y Hebreos 1:9. 
Todas estas referencias, eon excepci6n de las de 2 Corintios y 1 
Juan, se relaeionan eon Cristo. En euanto al ereyente, las tres 
referencias restantes ensehan lo siguiente: 

• Que Dios es quien unge. 

• Que no es un aeto que se repite por su parte (tanto 2 Co. 
1:21 eomo 1 Jn. 2:27 usan el tiempo aoristo). 

• Que el ungimiento, si bien no se repite, tiene eardeter 
permanente (n6tese el tiempo presente de “permaneee” en 
1 Jn. 2:27). 

Por tanto, el ungimiento pareee estar Intimamente relaeionado 
eon la preseneia del Esplritu, en el sentido de que oeurre una sola 
vez para eada uno de los ereyentes, sin tener en euenta su 
eondieidn espiritual, y que tiene eardeter permanente. En los 
aspeetos meneionados el ungimiento tiene earaeterlstieas 
similares a las de la preseneia del Esplritu en el ereyente. 

Pareeeria que la diferencia entre el ungimiento del Esplritu y 
la preseneia o morada del Esplritu tiene que ver eon los fines que 
diehas experiencias representan. Cuando el Esplritu viene a 
morar en el ereyente trae eonsigo la preseneia de Dios a su vida. 
En euanto eoneieme al ereyente, en eambio, el ungimiento tiene 
fines de ensenanza (1 Jn. 2:20, 27). En realidad, en el easo del 
ereyente, 6ste pareee ser el unieo propdsito que se especifica. No 
obstante, si podemos usar el ejemplo del ungimiento de Cristo y 
de los saeerdotes del Antiguo Testamento, surge otro prop6sito: 
el del servicio. E1 ungimiento en los easos meneionados tenla 
eomo fin apartar para el servicio. Pero la ensenanza es el unieo 
ministerio que se especifica eon relaci6n al ungimiento del 
ereyente. Por supuesto que, eomo en el easo de otros ministerios 
del Espiritu, la experiencia plena del ungimiento depende de que 
estemos en la plenitud del Espiritu. 
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LA CONFUSION CON RELACION AL BAUTISMO 

E 1 aspeeto mds confuso de toda la doetrina del Espiritu Santo 
es, justamente, el bautismo del Espiritu Santo (y quizd 
tambi6n el sentido transitorio de eiertos dones espirituales). Este 
tipo de confusi6n resulta dif(cil de eontrarrestar porque estd muy 
ligado a la experiencia; y siempre resulta diffcil, si no imposible, 
demostrar que la experiencia esti equivocada, espeeialmente si 
se puede extender la doetrina de modo que ineluya la 
experiencia. Ademds, muehos eristianos tienen sineero deseo de 
eonoeer y experimentar el poder de Dios; por tanto, toda 
experiencia —eomo, por ejemplo, la del bautismo del Espiritu— 
que pudiera eontribuir a la obtenci6n de dieho poder estd mds 
alld de los limites de la discusi6n acad6mica. 

Razones de la confusi6n 

1. No se entiende adeeuadamente el earaeter distintivo que 
tiene la iglesia eon relaeion a la era aetual. Este heeho eonduee 
a confusiones en euanto al bautismo del Espi'ritu, que es el medio 
utilizado para formar la iglesia. Si se piensa que la iglesia 
comenz6 eon Abraham o eon Juan el Bautista, resultard diri'eil 
eomprender el eardeter distintivo del bautismo del Espi'ritu eon 
relaci6n a la presente 6poca, y qu6 es lo que logra dieho 
bautismo. 

2. Hay falta de eguilibrio en euanto a la doetrina del 
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bautismo eon agua, lo eual tiende a oseureeer la doetrina del 
bautismo del Espiritu. Si no se distinguen adeeuadamente estos 
dos bautismos, generalmente es la verdad del bautismo del 
Espiritu la que se pierde, porque se le eonsidera simplemente 
eomo otro modo de haeer referencia al bautismo eon agua. 

3. La vinculacidn del bautismo eon el don de lenguas no haee 
sino multipliear la confusion. Desde luego que, si el hablar en 
lenguas es seiial del bautismo del Espiritu, resulta elaro que el 
bautismo no oeurre en el momento de la conversi6n o salvaci6n, 
ni lo experimentan todos los eristianos neeesariamente. Algunas 
personas, eon el fin de asoeiar el bautismo eon el don de lenguas, 
intentan trazar una distineidn entre el bautismo por el Esptritu 
segun 1 Corintios 12:13, eon el que se ingresa en el Cuerpo de 
Cristo, y el bautismo eon el Espiritu segun Heehos 1:5, por el 
que se adquieren las lenguas. Sin embargo, en ambos versiculos 
se deseribe al bautismo eon las palabras en pneumati, y por lo 
tanto, pareeeria arriesgado, euando menos, ediriear dos doetrinas 
separadas en base a una frase iddntiea. 

4. El bautismo se identifica f’reeuentemente eon la plenitud 
del Espiritu. A veces se confunde la cuesti6n de ser “bautizado” 
eon la de ser “Ueno”, mientras que en otras oeasiones se eomete 
el mismo error euando se afirma que el bautismo no oeurre en el 
momento de la regeneraci6n, sino que es el resultado de una obra 
posterior de la graeia divina. La confusi6n se eompliea aun mds 
por el heeho de que grandes hombres eomo Torrey y Moody no 
tern'an ideas elaras al respeeto. Torrey ensenaba que la persona 
que se convierte puede o no ser bautizada eon el Espiritu en el 
momento de la regeneraci6n.* A1 eoneluir el relato sobre el 
bautismo de Moody, Torrey haee el siguiente eomentario: “En 
eierta 6poca tuvo unos maestros en Northfield: hombres 
excelentes, todos ellos, pero que no ereian en un bautismo elaro 
y eonereto eon el Esptritu Santo para el individuo. Eran de la 
opinidn de que todo hijo de Dios reeibia el bautismo del Espmtu 


1. R.A. Torrey. The Baptism Wirh the Holy Spirit, pp. 13-14. En la 
biogratia de D.L. Moody se relata que el bautismo del Esptritu fue obra 
posterior de la graeia en su vida (R.A. Torrey, Why God Usetl D.L Mootly 
(Nueva York: Fleming H. Revell Co.. 1923), pp. 51-55. 
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Santo, y no ereian en un bautismo espeeial eon Espiritu 
destinado al individuo”. 2 

Resultados de !a confusi6n 

Esta confusi6n da eomo resultado las desavenencias y las 
divisiones entre los eristianos. Pero lo peor del easo es que esta 
falta de eomprensidn de la doetrina empana el importante 
eoneepto de nuestra uni6n eon Cristo, y una eonseeueneia que 
esto aearrea es la falta de toda base genuina para la vida 
eristiana. Si no se entiende lo que es el bautismo del Espiritu, no 
es posible tener elara eoneieneia de aquello que eonstituye la 
uniea base s61ida para vivir santamente. E1 bautismo nos une a 
Cristo y esto eonstituye la base para la vida victoriosa. 

Caracteristicas del bautismo del Espiritu 
Se limita a este periodo 

La obra de bautizar que eumple el Espiritu es la uniea que no se 
eneuentra en ninguna otra dispensaei6n. Esto se puede demostrar 
teoldgiea y biblieamente. Teol6gicamente, la prueba se basa en 1 
Corintios 12:13: “Porque por un solo Espiritu fuimos todos 
bautizados en un euerpo, sean judfos o griegos, sean esclavos o 
libres; y a todos se nos dio a beber de un mismo Espiritu”. Si es la 
obra del bautismo del Esplritu lo que sirve de medio para ingresar 
en el Cuerpo de Cristo, y si el Cuerpo de Cristo —por euanto 
depende de la resurrecci6n y la ascensi6n de Cristo— es institueidn 
distintiva de la era aetual, luego tambidn lo es el bautismo. 

Bfblicamente, no hay meneidn alguna de que esta obra del 
Espiritu haya sido eonoeida en el Antiguo Testamento ni en los 
di'as del ministerio terrenal de Cristo. M6s todavfa, despu6s de su 
resurrecci6n y justamente antes de su ascensi6n, el Senor declar6 
que dieho mlnisterio era todavfa eosa del futuro (Heh. 1:5). 
Prueba de que ocurri6 por primera vez en el dfa de Pentecost6s es 
el heeho de que el Sertor dijo que habria de aeonteeer “dentro de 
no muehos dfas”, y el heeho de que Pedro dijo que asf sueedid, 
euando aludi6 a la experiencia de Pentecost6s en Heehos 11:15- 
17. Si bien el Espi'ritu tendrd funciones que eumplir durante el 


2. Ibid. p. 55 
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milenio, no se diee especfficamente en la Biblia que estar5 
ineluida la de bautizar. Por ello Ilegamos a la conclusi6n de que 
se trata de un ministerio peeuliar a la 6poca aetual. 

Tiene earieter universal para todos Ios ereyentes del periodo 

presente 

Esto lo demuestran tres heehos. E1 primero estd en 1 Corintios 
12:13, espeeialmente teniendo en euenta el contexto. Pablo no 
dijo que solamente los individuos espirituales en Corinto hablan 
sido bautizados. Tampoeo les exhort6 a que fuesen bautizados a 
fin de haeerse mds espirituales (y por eierto que este reeurso 
hubiera eonstituido la soluci6n m£s fdcil para los problemas de 
esa iglesia si es eierto que el bautismo del Esplritu significa lo 
mismo que ser lleno del Espi'ritu y estar dotado de poder). 
Afirm6 seneillamente que todos hablan sido bautizados eon el 
Espiritu (tiempo aoristo). 

E1 segundo heeho se eneuentra en Efesios 4:5: “Un Seiior, una 
fe, un bautismo”. “Un bautismo” evidentemente forma parte del 
mismo grupo que “un Senor” y “una fe”; vale deeir, todos los 
eristianos. 

E1 tereer heeho que demuestra que el bautismo del Espiritu es 
universal entre los ereyentes lo eonstituye la falta de 
exhortaciones o mandamientos a ser bautizado eon el Espi'ritu, 
falta que se halla en todo el Nuevo Testamento. En el easo que el 
bautismo del Esplritu no fuera la experiencia earaeteristiea de 
todos los eristianos, seri'a razonable esperar que hubiera 
exhortaciones en ese sentido, pero justamente el heeho de que no 
existen exhortaciones de ese tipo eonTirma el eardeter universal 
de la experiencia del bautismo en todos los ereyentes. 

Se repite eada vez que se convierte una persona, pero eada 

ereyente Io experimenta una sola vez 

Piensan algunos que el bautismo del Esp(ritu ocurri6 
solamente en Pentecost6s y que no se ha repetido nunea, y que, 
por lo tanto, euando una persona se salva eomparte simplemente 
lo que aconteci6 en Pentecost6s. 3 No obstante, el heeho de que 
en la easa de Comelio (Heh. 10:46) se repiti6 el don de lenguas 

3. Ver James M. Gray en D. Dolman, Simple Talks on the Holy Spirit 
(Nueva York: Reming H. Revell Co.. 1927). p. 6. 
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pareee indiear que en dieha ocasi6n hubo un nuevo bautismo eon 
el Espiritu. Sin embargo, todo ereyente es bautizado una sola 
vez, y esto oeurre en la conversi6n. En las Eserituras no existen 
referencias que pudieran indiear que una misma persona (o grupo 
de personas) fuera bautizada por segunda vez. Todo lo eontrario: 
el tiempo aoristo en 1 Corintios 12:13 indiea que se trata de una 
experiencia que no se repite. En eambio, si se diee que el mismo 
grupo de personas fue lleno del Espi'ritu en mas de una ocasi6n 
(Heh. 2:4; 4:31), y el mandamiento a ser llenos se expresa en el 
tiempo presente (Ef. 5:18). E1 bautismo del Espiritu —una vez y 
para siempre— eoloea al ereyente en el Cuerpo de Cristo; por lo 
tanto, si se tratase de algo que se puede repetir, significarfa que la 
persona podria ser excluida del Cuerpo a fin de que reingresara 
mediante un segundo bautismo. Esta idea imaginativa es 
totalmente ajena a las Eserituras. 

Es obra no experimental del Espiritu 

Se entiende por esto, al igual que en el easo de otros 
ministerios de Dios para eon el ereyente, que el bautismo eon el 
Espi'ritu no se basa en la experiencia, ni se deriva de ella. Tiene 
lugar aunque el ereyente sea eonseiente de ello o no. Con esto 
no se quiere significar, empero, que no se experimente ningun 
resultado eomo eonseeueneia de dieho ministerio. Muehas 
experiencias en la vida del ereyente son resultado del que ha 
sido ineorporado al Cuerpo de Cristo mediante el bautismo del 
Espiritu, pero el bautismo mismo no es de eardeter 
experimental. 

Es obra del Espi'ritu Santo 

Ya hemos meneionado el heeho de que hay quienes 
eonsideran que son dos los bautismos que eoneiemen al Espi'ritu 
Santo. Tales personas toman eomo base para esta idea 
tradueeiones diferentes de la misma preposici6n que se emplea 
en el texto griego. La preposici6n en euestion es en. Puede 
tradueirse por en o eon (este es el easo dativo de la misma) y de 
este modo la tradueen en Heehos 1:5 los que piensan que hay dos 
bautismos: “. . . mas vosotros ser6is bautizados eon [o en] el 
Espi'ritu Santo dentro de no muehos di'as”. Esta preposici6n 
tambi6n puede tradueirse por (en el easo instrumental) y asi' se la 
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vierte en 1 Corintios 12:13: “Porque por un solo Espi'ritu fuimos 
todos bautizados en un solo euerpo . 

No eabe duda de que la preposieion puede tradueirse tanto en 
eomo por. La tradueeidn “por”, o sea el uso instrumental, 
apareee elaramente en pasajes tales eomo Lueas 22:49 (“eon la 
espada”, VM) y Mateo 12:24 (“por Beelzebu”). Los que desean 
ver dos bautismos no haeen cuesti6n por la traducci6n “por” en 1 
Corintios 12:13, pero si' insisten en que en Heehos 1:5 la 
traducci6n no puede ser “por”. En easo de que lo fuera, 
naturalmente no podria haber dos bautismos sino uno solo, en el 
que el Espi'ritu es quien lo instrumenta. Quieren que Heehos 1:5 
signifique que Cristo es quien bautiza para el ingreso en la esfera 
del Espi'ritu Santo; pero la esfera en la que ingresa el eristiano es 
la del euerpo y la vida de resurrecci6n de Cristo (Ro. 6). En 
ninguna parte de las Eserituras se diee que la esfera sea el 
Espiritu Santo (a menos que se trate de esta traducci6n espeeial 
de Heh. 1:5), sino Cristo mismo, tal eomo lo enseiia 1 Corintios 
12:13. E1 instrumento mediante el eual se eoloea al ereyente en 
la esfera del euerpo resueitado de Cristo es el Espi'ritu Santo, y 
esto es lo que ensenan tanto Heehos 1:5 eomo 1 Corintios 12:13. 
Por supuesto que hay un sentido en que, al ser miembros del 
Cuerpo de Cristo, partieipamos de los ministerios del Espi'ritu. 
Esto es indudablemente lo que quiere deeir Pablo euando afirma 
que “a todos se nos dio a beber de un mismo Espi'ritu” (1 Co. 
12:13fc). Pero el 6nfasis reeae sobre el Espi'ritu eomo agente del 
bautismo por el que se ingresa en el Cuerpo de Cristo. 

Las consecu£ncias del baltismo del Espiritu 

EI bautismo del Espi'ritu nos haee 

miembros del Cuerpo de Cristo 

Este heeho eonstituye la revelacion fundamental en relaci6n 
eon lo que oeurre euando somos bautizados por el Espi'ritu (1 Co. 
12:13). Esto se refiere a la posieidn que oeupamos al haber 
resueitado, eon la eonsiguiente exigencia de vivir de 
conformidad eon este heeho. En este contexto el 6nfasis reeae 
sobre el ejercicio sabio de los dones y sobre la neeesidad de 
mantener la unidad del Cuerpo. Esto mismo reeibe realee en 
relaci6n eon la menci6n del “un bautismo” de Efesios 4:5, 
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porque el contexto (vv. 3, 6) se refiere a la neeesidad de la 
unidad entre los miembros de dieho Cuerpo. De igual manera, en 
Gdlatas 3:27, donde Pablo se refiere al heeho de ser bautizados 
en Cristo, en el contexto inmediato hay una asoeiaeidn eon la 
unidad del Cuerpo de Cristo. De manera que tres de los 
prineipales pasajes referentes al bautismo del Espfritu vinculan 
sus resultados prdetieos eon la unidad de los ereyentes. 

EI bautismo del Espiritu efectua la uni6n eon Cristo en su 

muerte a la naturaleza peeaminosa 

La obra del bautismo por el Esplritu es el medio por el eual se 
actualiza nuestra co-crucifixi6n eon Cristo (Col. 2:12 y 
espeeialmente Ro. 6:1-10). La base para la crucifixi6n de la 
naturaleza peeaminosa del ereyente y su victoria sobre el peeado 
estd en su asoeiaeidn eon la muerte, sepultura y resurrecci6n de 
Cristo por el bautismo. 

Estd elaro que el bautismo eon agua no puede obrar esta uni6n 
eon Cristo en su muerte y resurrecci6n pero estd igualmente 
elaro que tiene que haber alguna relaci6n entre el bautismo por el 
Espmtu y el bautismo eon agua. La relaci6n es simplemente que 
el bautismo eon agua eonstituye la demostraci6n exterior de lo 
que el Espfritu haee en el coraz6n. 

El bautismo del Espiritu no significa neeesariamente una 

dotaeidn espeeial de poder 

E1 bautismo por el Espiritu nos eoloea en una posici6n en 
Cristo que nos permite reeibir poder, pero el solo heeho de que 
seamos bautizados en el Esplritu no es garantla de que hemos de 
experimentar poder o de que se evidenciard en nuestra vida. Los 
eorintios hablan sido bautizados en el Espfritu, pero no 
eonstituian exponentes genuinos del poder de Dios. Habian sido 
bautizados pero eran eamales. Ningun pastor se sentiria c6modo 
mueho tiempo en una iglesia eomo la de Corinto, a pesar de que 
todos sus miembros habfan reeibido el bautismo del Espfritu. 
Igualmente, los gdlatas habfan sido bautizados y se habfan 
“revestido” de Cristo (G6. 3:27), pero en realidad se estaban 
alejando del verdadero evangelio (1:6) y volvi6ndose haeia los 
elementos ddbiles y pobres (4:9). Por lo que haee a los easos de 
bautismo eon el Espfritu en el libro de los Heehos, el poder que 
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se relaeiona eon ellos es el que eonsiste en traer hombres a los 
pies de Cristo (Heh. 2:41; 10:47; 19:5). Pero ni siquiera esto 
podia garantizarse en forma absoluta, porque el bautismo solo 
evidentemente no es garantla segura de que se ha de manifestar 
el poder. A fin de experimentar lo que puede haeer el bautismo 
se requiere ser lleno del Espiritu. 
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Sellados eon el Espiritu 

Quien nos sella 

L os siguientes pasajes meneionan este ministerio de sellar del 
Espi'ritu Santo: 2 Corintios 1:22; Efesios 1:13 y 4:30. Una 
referencia adieional (Jn. 6:27) revela que Cristo mismo fue 
sellado por el Padre, pero el ministerio de sellar del Espmtu en 
relaeidn eon el ereyente se limita a los tres pasajes meneionados. 

Segun 2 Corintios 1:22, es Dios quien sella al ereyente. E1 es 
el agente, y esto eoneuerda eon lo que Juan 6:27 (ep. VM) nos 
revela aeerea del Padre sellando al Hijo. 

DONDE Y eON QUE SOMOS SELLADOS 
E1 Espi'ritu Santo es el sello. E1 ereyente es sellado en el 
Espi'ritu o eon El. En Efesios 1:13 no hay preposici6n; en 
realidad, la frase “eon el Espiritu Santo de la promesa” es 
traducci6n de la frase to pneumati, que no tiene preposici6n. 
Probablemente deba entenderse que se trata de un locativo de 
esfera. En Efesios 4:30 la preposici6n griega es en. Se puede 
entender eomo “por” —es deeir, eon sentido instrumental— 
puede, tambidn, entenderse eomo un locativo, igual que en 1:13. 
E1 sentido locativo es mejor, indudablemente, ya que Dios 
apareee especi'ficamente eomo el que sella, y no el Esplritu, 
interpretaci6n que eorresponde si ha de tomarse eon sentido 
instrumental la eita en 4:30. Por ejemplo, euando deeimos que 
algo ha sido sellado eon laere, queremos deeir que la sustaneia 
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que se ha empleado para sellar es laere, y que alguien lo ha 
usado eon el fin de sellar. Cuando las Eserituras deelaran que el 
eristiano ha sido sellado eon el Espiritu, lo que quieren deeir es 
que el Espiritu mismo es la sustaneia eon que se ha sellado, y 
que Dios es la persona que lo ha heeho. 

La extension del sello 

E1 Espiritu es el sello para todos los ereyentes. Esto se 
demuestra de tres maneras. 

1. Lo demuestra el versiculo en 2 Corintios 1:22, que no 
meneiona ninguna excepcion, eomo si algunos no fuesen 
sellados. Mds aun, teniendo en euenta el estado earnal de la 
iglesia de Corinto, el heeho de que Pablo no haee ninguna 
excepci6n —eosa que podria haber heeho eon toda facilidad y 
legitimidad— eonstituye prueba de que todo ereyente sin 
excepci6n reeibe el sello. 

2. Se debe tener en euenta que las Eserituras no exhortan en 
ninguna parte al ereyente a que sea sellado. Este es un argumento 
fuerte en favor del eoneepto de que se trata de una experiencia 
universal, ya que nadie tiene que esforzarse por eonseguirla. Si 
no tuviera earaeter universal, seria natural que eneontrdsemos 
por lo menos una, si no numerosas, exhortaciones sobre la 
neeesidad de ser sellados (eomo oeurre, por ejemplo, eon la 
exhortacion a ser llenos del Espiritu). 

3. En Efesios 4:30 el heeho de que los ereyentes alli 
meneionados estaban sellados eonstituye la base en que se apoya 
el apostol para su exhortaci6n a que no eontristen al Espiritu. Por 
lo tanto, resulta natural dar por sentado que ser sellados es algo 
universal, de otro modo la exhortaci6n a no eontristar perderia 
mueha fuerza. 

EL MOMENTO EN EL QUE SE RECIBE EL SELLO 

E1 ereyente es sellado en el momento en que reeibe a Cristo 
eomo Salvador. Nuestra version de Reina-Valera traduee bien 
Efesios 1:13: “. . . y habiendo ereido [partieipio aoristo] en E1 
[Cristo], fuisteis sellados [indicativo pasivo aoristo] eon el 
Espi'ritu Santo de la promesa”. Lo importante en este versiculo 
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no es tanto el momento en el que reeibimos el sello sino la eausa. 
E1 oir y el ereer son requisitos para que reeibamos el sello eon el 
Espiritu. En otras palabras, el ereer es la eausa neeesaria para ser 
sellados, lo eual se produee en ese mismo momento. E1 orden en 
este versiculo no es eronoldgieo, aunque se trata de un orden 
ldgieo. Somos sellados para que seamos de El. No se trata de que 
seamos sellados posteriormente al aeto de comenzar a perteneeer 
a E1 por fe. 


LA INTENCION DEL SELLO 

La idea de sellar ineluye las de propiedad, autoridad, 
responsabilidad; pero, sobre todo, e incluy6ndolas todas, estd la 
de la seguridad. E1 sentido primero y fundamental de sellar es el 
de seguridad, por lo que la intenci6n de Dios al sellar al eristiano 
es la de garantizarle la seguridad. Esto ineluye: 

• La eertidumbre de que es poseido por Dios. 

• La eertidumbre de la promesa de su salvacidn, porque no 
hay poder superior al de Dios que pueda romper el sello; y 
Dios ha prometido no romperlo jamds. 

• La eertidumbre en euanto a su propdsito de darnos 
seguridad hasta el dfa de la redeneidn. 

Lo que esti sellado estd seguro. Lo que estd sellado por Dios 
tiene la misma seguridad que la promesa de Dios, y en el easo 
del ereyente la promesa de Dios es que lo va a guardar hasta el 
dia de la redeneidn, euando pasa ri a perteneeer a Dios en forma 
plena y permanente. Por lo tanto, el ser sellados lleva eonsigo la 
promesa y la garantla de seguridad eterna. Conviene tener 
presente que esta promesa de Efesios 4:30 sirve eomo base para 
la exhortaci6n apost61ica a no eontristar ahora al Espi'ritu eon los 
peeados de la lengua. Si se interpreta eorreetamente la doetrina 
de la seguridad del ereyente no habrd peligro de eaer en el 
libertinaje; pero una interpretaeidn ineorreeta podria, en eambio, 
eondueir a 61. 

Uno de los mejores ejemplos de lo que signiriea sellar o ser 
sellado lo ofrece la eorrespondeneia certificada. Cuando se 
manda una earta por eertirieado la pieza queda sellada hasta que 
llega a su destino. En rigor, s61o dos personas pueden abrir una 
pieza eertirieada: el remitente (si se la devuelven) y el desti- 
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natario. En el easo del ereyente, Dios es el que lo pone en 
eamino haeia el eielo, y Dios que est£ en el eielo es el 
destinatario que espera en el otro extremo. Por eonsiguiente, 
solamente Dios puede romper el sello de nuestra redeneidn, y E1 
ha prometido que no lo va a haeer; y la garantia que respalda 
dieha promesa es la preseneia del Espiritu Santo, que es el agente 
por medio del eual hemos sido sellados por Dios. 



15 


Los dones espirituales 

Definicion del concepto 
Lo que quiere deeir 

L a palabra griega para don espiritual ( earisma ) est5 
evidentemente relaeionada eon la graeia, porque earis 
significa “graeia”; por lo tanto todo don espiritual proviene de la 
graeia. E1 uso que se le da al t6rmino en el Nuevo Testamento es 
bastante amplio, extendi€ndose desde el don de la salvaci6n (Ro. 
6:23) hasta el don del euidado providencial de Dios (2 Co. 1:11). 
Generalmente, se lo usa eon referencia a los dones espeeiales o 
las eapaeidades que Dios da a los hombres, y, eon la sola 
excepci6n de 1 Pedro 4:10, en el Nuevo Testamento s61o Pablo 
usa la palabra. Cuando se refiere a un don para el servicio, 
pareeena ineluir los talentos naturales eon los que se naee (eomo 
en Ef. 4, donde se pone el 6nfasis en los hombres dotados), eomo 
tambien los talentos sobra naturales que se otorgan en el 
momento de la salvaci6n. De manera que el don espiritual se 
puede definir eomo la eapaeidad para servir dada por Dios. Su 
origen est6 en Dios; se trata de una habilidad espeeial, ya sea 
natural o sobrenatural; y su fin es que rinda frutos en el servicio. 

Lo que no quiere deeir 

1. E1 don espiritual no es, estrietamente, un lugar de servicio. E1 
don es la eapaeidad, no el lugar donde se ejerce la eapaeidad. Esto 
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es algo que eon frecuencia se confunde. Con frecuencia se piensa 
que el don del pastor, por ejemplo, es lo mismo que el pastorado, o 
sea el lugar donde ejerce su mision el pastor. Pero es evidente que 
un maestro o profesor puede ejercer un pastorado, mientras que un 
pastor puede eumplir la funcidn de regente en un eolegio. 

2. Fundamentalmente, un don espiritual no es un ministerio 
enearado haeia un grupo soeial en partieular. No existe el don 
espiritual de la obra entre la juventud o la ninez. Si lo hubiera, 
tendria que haber uno tambidn para los aneianos: y el autor nunea 
ha oido hablar de que alguien manifestara tener tal don. Los 
niiios, los jdvenes, los adultos y los aneianos, todos neeesitan por 
igual el beneficio de los dones del pastor, el maestro, ete. 

3. Tampoeo es, estrietamente, algun ministerio espeeialiiado. 
No existe el don espiritual de eseribir, el de la edueaeion 
eristiana, ete., en las Eserituras: E1 don de ensenar que se 
meneiona, por ejemplo, puede ejercerse a traves de la pdgina 
eserita o del programa edueaeional de la iglesia. 

E1 don espiritual es la eapaeidad, no el lugar del ministerio, ni 
las personas haeia quienes esta enfocado, ni el eardeter 
especializado del ministerio. 

LA DISTRIBUCION DE LOS DONES 

La distribuci6n de los dones esta sujeta a la direcci6n soberana 
del Espiritu Santo. “Pero todas estas eosas las haee uno y el mismo 
Esptritu, repartiendo a eada uno en partieular eomo 61 quiere” (1 
Co. 12:11). Las Eserituras revelan que hay eiertas limitaeiones en 
el metodo que emplea el Espiritu para la distribuci6n. 

Hay limitaeidn en euanto al agente 

Como hemos expresado, el Espiritu es el agente que otorga Ios 
dones. E1 hombre puede eolaborar en el desarrollo de los 
mismos, pero en ultima instaneia la fuente definitiva de todos los 
dones espirituales es el Espi'ritu. 

Hay limitaeidn en euanto a su extensi6n 

Resulta obvio que ninguna persona ostenta todos los dones 
espirituales, pero es igualmente eierto que todo eristiano 
puede tener y ejercitar varios a la vez (1 P. 4:10). Ademds, no 
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es neeesario que todas las eongregaeiones tengan todos los 
dones, si, eomo aeabamos de deeir, ningun ereyente los posee 
a todos. 

Hay limitaeidn en euanto al tiempo 

Siendo que eada ereyente no posee todos los dones, podria 
ser eierto que no todas las generaeiones de ereyentes posean 
todos los dones tampoeo. Y en efecto, las Eserituras ensenan 
que el Esptritu no le ha dado todos los dones a eada una de las 
generaeiones de ereyentes. En la iglesia primitiva hubo dones 
inieiales de ap6stol y profeta (Ef. 2:20), neeesarios para poner 
los fundamentos, que no apareeen en los periodos posteriores 
de edificaci6n de la sobreestruetura de la iglesia. Los 
eontempordneos de Jesus evidenciaron eiertos dones 
milagrosos del Espiritu que no fueron evidenciados por la 
generaci6n siguiente (He. 2:3-4). En rigor de verdad, no es 
argumento valido deeir que todos los dones tienen que estar 
presentes en eada generaci6n de la historia de la iglesia a fin de 
que ninguna generaci6n de ereyentes se vea desairada. Cuando 
se da un don una sola vez, lo reeibe toda la iglesia. Por 
ejemplo, el don del apostolado que recibi6 Saulo de Tarso es un 
don para toda la iglesia en todas las generaeiones. Todavfa hoy 
nos beneficiamos eon ese don dado una sola vez en el primer 
siglo. 


El desarrollo de los dones 

Aun euando el Espiritu es la fuente de los dones espirituales, 
el ereyente puede partieipar en el desarrollo de los mismos. 
Puede ambieionar que sus propios dones se desarrollen al 
mdximo y que realmente est6 dando todo lo que puede al Sehor 
(1 Co. 12:31). Anhelar los mejores dones no eonsiste en sentarse 
a esperar que por arte de magia suija la fe suficiente para poder 
reeibirlos eomo si llovieran del eielo. Es cuesti6n de prepararse 
diligentemente. Por ejemplo, si se anhela el don de la ensefianza, 
habrd que dediear muehos afios a desarrollar dieho don. E1 
Espi'ritu Santo reparte los dones soberanamente, pero para el 
desarrollo de los mismos se vale de seres humanos eon sus 
deseos, limitaeiones, ambieiones, y demds earaetenstieas de la 
personalidad. 
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La descripcion de los dones 

El apostolado (Efesios 4:11; 1 Corintios 12:28) 

E1 apostolado puede entenderse en sentido general y en sentido 
limitado. En el sentido general la palabra significa uno que es 
enviado, o un mensajero. La palabra latina equivalente es la 
palabra “misionero". En un sentido general todo eristiano es 
misionero o ap6stol, porque ha sido enviado al mundo eon un 
testimonio. Epafrodito es un buen ejemplo, porque para 
deseribirlo se usa la palabra “ap6stol” (“vuestro mensajero”, Fil. 
2:25). Empero, en el sentido restringido, especializado, el don del 
apostolado se reriere a los “doee” (y tal vez a algunos mds, eomo 
Pablo y Bemab6, Heh. 14:14). Ellos fueron los dirigentes que 
eoloearon los eimientos de la iglesia y sus eredeneiales fueron 
senales espeeiales (Ef. 2:20). Por euanto se trata de un don que 
perteneela al periodo primitivo de la historia de la iglesia, euando 
se estaban eoloeando los fundamentos, la neeesidad del don ces6 
y evidentemente no se ha dado mds. “Edificados sobre el 
fundamento de los apdstoles y profetas, siendo la prineipal piedra 
del 6ngulo Jesucristo mismo” (Ef. 2:20). 

La profecfa (Romanos 12:6; 1 Corintios 12:10; 

14: M0; Efesios4:ll) 

Esta palabra tambidn se usa en el sentido general y en sentido 
restringido. En su sentido general significa prediear: asf, 
hablando en t6rminos generales, prediear es profetizar, y el que 
prediea es profeta en que da a eonoeer el mensaje que viene de 
Dios. Pero el don de la profecia ineluia la recepci6n de mensajes 
direetos de Dios mediante revelaci6n espeeial; inelula 
igualmente el ser guiado para darlos a eonoeer, eomo tambi6n 
algun modo de autentieaeidn por Dios mismo. E1 eontenido de 
diehos mensajes puede haber ineluido la relaeidn de sueesos 
futuros (que es lo que generalmente nos imaginamos eomo la 
funci6n prof6tica), pero tambi6n ineluta la revelaci6n divina de 
su pensamiento eon respeeto al momento presente. 

Este don tambi6n tuvo una duraci6n limitada en el tiempo, 
porque su neeesidad era evidente mientras se eseribia el Nuevo 
Testamento, pero ces6 una vez que se eompletaron todos los 
libros del mismo. E1 mensaje de Dios adquiri6 forma eserita, y 
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ya no se agreg6 ninguna revelaci6n nueva aparte de lo que 
estaba eserito. 

Es posible que el don de profecfa haya sido repartido en forma 
bastante amplia en la 6poca del Nuevo Testamento, aun euando 
las Eserituras s61o meneionan a unos euantos profetas en forma 
especffica. De Jerusal6n a Antioqui'a hubo profetas que predijeron 
que habria hambre. Uno de los profetas se llamaba Agabo (Heh. 
11:27-28). Tambi6n se meneiona que hubo profetas en la iglesia 
de Antioqufa (Heh. 13:1), y Felipe tem'a euatro hijas que posei'an 
el don de la profecfa (Heh. 21:9). En la iglesia de Corinto los 
profetas oeupaban un lugar prominente tambi6n (1 Co. 14). 

E1 don de sanidad (1 Corintios 12:9, 28,30) y el 

de haeer milagros (1 Corintios 12:28) 

Es la eapaeidad que eonsiste en realizar senales espeeiales. 
Pablo ejercit6 dieho don en Efeso euando realiz6 euraeiones 
milagrosas (Heh. 19:11-12). Y, sin embargo, a pesar de que tem'a 
el don de haeer milagros, no consider6 que debi'a usarlo en el 
easo de Epafrodito (Fil. 2:27) ni en el de Timoteo (1 Ti. 5:23). E1 
don de la sanidad pareee eonstituir una eategoria espeeial dentro 
del don mds amplio de haeer milagros. Ejemplo del don de haeer 
milagros que no sea la euraeidn ri'siea es la eeguera provocada a 
Elimas, el mago en Pafos, Chipre, por Pablo, durante su primer 
viaje misionero (Heh. 13:11). 

Es preeiso haeer una distinci6n entre milagros y euraeiones y 
los dones de haeer milagros y de eurar. E1 don espiritual es la 
eapaeidad dada por Dios de haeer milagros y sanidades eon el fin 
de servirle. Pero tambi6n se pueden realizar milagros y 
euraeiones independientemente del ejercicio de diehos dones. E1 
milagro de la seiial ri'siea que acompah6 a la reeepeidn del 
Espiritu en Heehos 4:31 no tiene relaeidn alguna eon el ejercicio 
del don eorrespondiente de parte de ninguna persona. E1 milagro 
de la curaci6n de Eneas en Lida pareeeria ser resultado de que 
Pedro ejerciera el don de la curaci6n (Heh. 9:34), mientras que el 
aeto de volver a la vida a Doreas por el mismo Pedro puede no 
haber sido eomo resultado del ejercicio del don, sino resultado 
direeto de la oraci6n elevada a Dios (Heh. 9:40). Asi', entonees, 
no se puede deeir que todo milagro o toda euraeidn sea resultado 
del ejercicio del don respectivo. 
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En eonseeueneia, pues, no resulta que, si se eonsidera que los 
dones de milagros y de euraeion son temporales, se est4 dieiendo 
que Dios ya no haee milagros ni eura enfermos hoy dfa. Se esta 
dieiendo simplemente que el Espiritu ya no da estos dones 
porque el propdsito espeeial para el que fueron dados 
originalmente (es deeir, para autentiear el mensaje oral) ya no 
tiene vigencia. La demostraeidn histdriea de que los dones de 
euraeidn y de haeer milagros han eesado por euanto el mensaje 
ya ha sido autentieado, la ha heeho eficazmente B.B. WarTield en 
su libro Counterfeit Miraeles (Milagros Falsos). E1 milagro de la 
existencia de las epistolas vivientes afirma, eonstituye la 
autentieaeidn apropiada del mensaje del evangelio de nuestros 
dias. 

Si conferir estos dones espeeiales estaba limitado a la iglesia 
primitiva, ^edmo hemos de interpretar la euestion de la sanidad 
en el d(a de hoy? He aqu( algunas de las euestiones a eonsiderar 
al busear la respuesta a la pregunta anterior. 

1. Como ya se ha dieho, Dios no solo puede eurar, sino que 
realmente sana, independientemente del don de la sanidad. Dios 
eontesta las oraeiones, y las eontesta tambidn eon relaeidn a los 
problemas f(sicos; pero diehas respuestas a la oraeidn no 
equivalen al ejercicio del don de la sanidad. 

2. Es evidente que no es la voluntad de Dios que todas las 
personas se euren. Por ejemplo, no estaba en la voluntad de Dios 
librar a Pablo del aguij6n que tem'a en la eame (2 Co. 12:8-9). 

3. Los milagros v las euraeiones no deben equipararse eon el 
sobrenaturalismo en general. Un reeurso de presi6n favorito de 
quienes pretenden eurar mediante el ejercicio de la fe es el de 
deeir que, si ereemos en el poder sobrenatural de Dios, tambidn 
tenemos que ereer que puede sanar a la persona que tenemos 
delante. Esto seneillamente no es eierto; es una eonelusidn falsa. 
Dios no tiene neeesidad de haeer uso de su poder sobrenatural a 
fin de demostrar que lo posee. Ademas, todo don que haya sido 
dado una sola vez, ha sido dado a toda la iglesia. 

4. Eehar a un lado los medios humanos a nuestra disposieion 
para sanar, y limitarnos a orar para que se produiea una 
euraeion milagrosa, es eomo orar pidiendo una eoseeha y 
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sentarnos en una hamaea en lugar de dedieamos a sembrar o a 
cultivar la tierra. Es m2s frecuente que Dios se valga de los 
medios humanos a nuestra disposieidn para realizar sus 
prop6sitos que lo eontrario. Esto se apliea tambidn a las 
euestiones relativas a la euraeidn. 

5. Los que sostienen que el don de la sanidad se ejerce hoy 
di'a tienen que admitir que el don tiene efectos limitados, porque 
no dieen que se puede eurar dientes eariados, ni eomponer 
instantdneamente huesos rotos. 

6. Las notieias sobre euraeiones milagrosas (dentro de los 
limites que aeabamos de meneionar) pueden ser eiertas (pero 
esto no tiene neeesariamente relaci6n eon el don), pueden ser 
falsas, o pueden referirse a la euraeion de algun mal de earaeter 
psieosomatieo. 

Naturalmente, que las seis eonsideraeiones meneionadas no se 
apliean a todos los easos, pero son pertinentes en relaci6n eon 
toda la euestidn de la sanidad en el dia de hoy. 

Las lenguas (1 Oorintios 12:10) 

E1 don de lenguas es la eapaeidad dada por Dios para hablar 
en otro idioma. En los easos que se meneionan en el libro de los 
Heehos los idiomas o lenguas pareeen haber sido elaramente 
lenguas extranjeras. No eabe duda de que asi' fue en el easo de 
Pentecost6s, por euanto los oyentes oi'an hablar sus propios 
idiomas; pareeeria que en easa de Comelio tambi6n se trataba del 
mismo tipo de lenguas extranjeras (porque Pedro diee que 
ocurri6 lo mismo que en Pentecost6s, Heh. 10:46; 11:15). 

E1 agregar la palabra “extraha” a 1 Corintios 14 ha llevado a 
muehas personas a suponer que las lenguas que se 
manifestaban en la iglesia de Corinto eran lenguas 
deseonoeidas, eelestiales. Si se omite dieha palabra, lo normal 
seria pensar que las lenguas de Corinto eran iguales que las que 
se meneionan en los Heehos; es deeir, lenguas extranjeras. Esta 
es la conclusi6n natural. Se oponen a este punto de vista 1 
Corintios 14:2 y 14, versi'culos que pareeerian indiear que las 
lenguas que aquf se meneionan eran deseonoeidas. En cualquier 
easo, los eorintios estaban abusando del don de lenguas, y 
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Pablo se vio obligado a fijar eiertas limitaeiones a su uso. Se 
habria de usar unieamente para edificaci6n; no debia haber m£s 
de dos o tres easos en una misma reunidn y aun en estos easos 
siempre que estuviera presente aigun int6rprete; pero nunea 
debi'a ddrsele preferencia ante la profecfa. E1 don de 
interpretaci6n eonstituye un don eomplementario al de lenguas. 
E1 don de lenguas surgid eomo senal para los incr6dulos (1 Co. 
14:22), y espeeialmente para los judfos ineredulos (v. 21). En 
easo de que eesara la neeesidad de la senal, naturalmente ya no 
haria falta que se otorgase mds el don. (V6ase la secci6n m£s 
adelante sobre 1 Corintios 13:8, p. 107). 

i,Que diremos de las lenguas en la aetualidad? No seria 
posible deeir que Dios jam6s habria de dar hoy di'a este don o 
algun otro de los dones restringidos. Pero todo indiea que la 
neeesidad de este don ya no existe porque eontamos eon la 
Palabra eserita. Por supuesto, la posici6n penteeostal tradieional 
de que las lenguas eonstituyen un eomplemento neeesario del 
bautismo del Espi'ritu Santo no tiene validez (eomo hemos visto 
en el eapi'tulo 13). Generalmente resulta infructuoso diseutir las 
experiencias de la gente; lo unieo que podemos haeer es medir 
todas las experiencias a la luz de la Palabra eserita. Aun euando 
el don de lenguas no fuera un don limitado o temporal, las 
Eserituras no ponen el 6nfasis en el uso del mismo. Ademds, 
conviene reeordar que el fruto del Espi'ritu no ineluye las 
lenguas, y la semejanza a Cristo no exige el hablar en lenguas, 
por euanto Cristo no lo hizo nunea. A1 mismo tiempo, tenemos 
que aeeptar el eriterio de Ren6 Paehe, quien ha dieho muy 
sabiamente: “Que Dios nos d6 la humildad y la fidelidad 
neeesarias para permaneeer abiertos a todo lo que tiene origen en 
el, pero solamente a eso”. 1 

La evangelizaci6n (Efesios 4:11) 

E1 significado del don de la evangelizaci6n eneierra dos ideas: 
la elase de mensaje que se prediea (vale deeir, las buenas nuevas 
de salvaci6n) y los lugares donde se lo prediea (es deeir, diversos 
lugares). E1 mensaje es el evangelio y el ministerio del 
evangelista es de tipo ambulante. En el ejemplo de la vida del 

1. Ren£ Paehe. The Person and Work of the Holy Spirit (Chicago; Moody 
Press. 1954), p. 195. 
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propio Pablo, la duraci6n de su estadia en un mismo lugar en el 
eurso de su itinerario a veces alcanzaba hasta dos aiios (Heh. 
19:10) y otras veces solamente unos dias (Heh. 17:14). 
Aparentemente, se puede haeer la obra de evangelista aun sin 
tener el don, porque Pablo exhorta a Timoteo, que era pastor, a 
que haga la obra de evangelista (2 Ti. 4:5). 

E1 pastor (Efesios 4:11) 

La palabra “pastor” est6 asoeiada eon la idea de euidar las 
ovejas; por lo tanto, el don del pastor eonsiste en guiar, euidar, 
proporeionar alimento y proteger al seetor de la manada que 
Dios le ha eneomendado. En Efesios 4:11 se asoeia la tarea de la 
ensenanza eon la del pastoreo, y en Heehos 20:28 se agrega la 
obligaeidn de gobernar a las ovejas. Las palabras “aneiano”, 
“obispo” y “pastor” (tradueida “apaeentar” en Heh. 20:28) se 
usan todas en relaci6n eon los mismos dirigentes de la iglesia de 
Efeso (ep. Heh. 20:17 y 28). 

E1 servicio (Romanos 12:7; 

1 Oorintios 12:28; Efesios 4:12) 

E1 don de servir es el don de ayudar o ministrar en el sentido 
mds amplio de la palabra. En el pasaje de Romanos se lo 
denomina servicio; en 1 Corintios es ayuda; en Efesios se nos 
diee que hay dones que se da eon el fin de ayudar a los ereyentes 
para que a su vez puedan servir o haeer la obra del ministerio. Se 
trata de un don sumamente bdsieo que todo eristiano puede 
poseer y usar para la gloria del Senor. 

La ensenanza (Romanos 12:7; 1 Corintios 12:28; 

Efesios 4:11) 

La ensenanza es la eapaeidad dada por Dios para explicar la 
armoma y los detalles de la revelaci6n divina. Evidentemente 
este don se da s61o a veces (Ro. 12:7), mientras que otras veces 
viene aeompanado del don del pastor (Ef. 4:11). En el easo de 
este don de enseiiar resulta mds obvio que en otros el heeho de 
que se lo puede desarrollar y que requiere preparaci6n. Si 
podemos suponer que Pedro lo tenia, resulta elaro que 
primeramente tuvo que estudiar las eartas de Pablo antes de 
poder explic6rselas a otros (2 P. 3:16). 
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La fe (1 Corintios 12:8-10) 

La fe es la eapaeidad dada por Dios de ereer en el poder de 
Dios para suplir neeesidades especificas. A todo hombre se le ha 
dado una medida de fe (Ro. 12:3), pero no a todos se les ha dado 
el don de la fe. Todos pueden ereer en Dios, pero esto no ha de 
ser igual que tener el don de la fe; de otro modo no tendria 
sentido haber eoloeado la fe en la lista de dones espirituales, 
eomo algo independiente. 

La exhortaci6n (Romanos 12:8) 

Exhortar ineluye la tarea de dar dnimo, de eonsolar, de 
amonestar. N6tese que se trata de un don distinto del de ensenar. 
En otras palabras, la ensenanza puede ineluir o no la exhortaci6n, 
y del mismo modo la exhortaci6n puede o no ineluir la enseiianza. 

E1 diseernimiento de espiritus (1 Corintios 12:10) 

Diseernir espiritus es la eapaeidad de distinguir entre las 
fuentes verdaderas y las falsas de la revelacion sobrenatural 
euando 6sta se daba en forma oral. Se trataba de un don muy 
neeesario antes de que fuera eserita la Palabra, porque no 
faltaban los que afirmaban que traian revelaci6n divina pero que 
en realidad eran profetas falsos. 

La miserieordia (Romanos 12:8) 

Este don es similar al del servicio, porque envuelve la tarea de 
soeorrer a los enfermos y los afligidos. 

E1 don de dar o “repartir” (Romanos 12:8) 

E1 don de dar se refiere a la distribueidn del dinero propio 
para ayudar a los demas. Se ha de eumplir eon sencillez; es deeir, 
sin pensar en la reeompensa o la gananeia en ningun sentido. 

La administraeidn (Romanos 12:8; 1 Corintios 12:28) 

Se trata de la eapaeidad para gobemar la iglesia. 

1 Corintios 13:8 

Algunos estiman que la expresi6n “eesardn las lenguas” en 1 
Corintios 13:8 eonstituye prueba de que el don de lenguas, 
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especificamente, tenia eardeter limitado. E1 argumento en eontra 
de esta interpretaci6n es que el pasaje en cuesti6n traza un 
eontraste entre la situaci6n presente y el estado etemo, y por lo 
tanto no se refiere al don de lenguas. Sin embargo, se ha de notar 
que el contexto mds amplio e inmediato se refiere en gran 
medida al don de lenguas y no existe raz6n para no eonsiderar 
que el versfculo se refiera al don de lenguas. Tambi6n vale la 
pena notar que la tesis prineipal en el eapi'tulo 13 es la de que el 
amor nunea falla, aun euando las lenguas y la profecia sf fallan, y 
aun euando todo el estado aetual de eosas tambi6n fracasa. Las 
lenguas podrian eesar antes que eese el tiempo y eomienee la 
etemidad sin que se destruya el sentido del pasaje. M£s aun, es 
posible que dieha progresidn sirva para demostrar lo que 
deeimos; o sea, Pablo est£ dieiendo que: 

• euando eesan las lenguas el amor permaneee; 

• aun euando el tiempo mismo se aeabe, el amor no 
obstante permaneeeri. 

En el versfculo 8 hay indieaeiones positivas de que las lenguas 
habrian de eesar antes que las profeci'as y el eonoeimiento. De 
las profeci'as (la comunicaci6n oral de la doetrina divina antes de 
que se eseribieran los libros del eanon) y el eonoeimiento (la 
facultad de eomprender diehas profeci'as) estd eserito que se 
acabar6n ( kataregeo , “volver inoperante”). De las lenguas se diee 
que eesar&i (pauo ). Mds todavi'a, el verbo “aeabar” que se usa en 
relaci6n eon las profecfas y el eonoeimiento est6 en voz pasiva, 
para indiear que alguien (Dios) los habrd de abolir. E1 verbo 
“eesar” que se usa en el easo de las lenguas est6 en la voz media, 
para indiear que se habran de morir por si' solas. 

Finalmente, resulta bastante significativo que solamente se 
meneione la profeci'a y el eonoeimiento en el versfculo 9; en 
eambio no se meneiona las lenguas, eomo si Pablo quisiera que 
sus leetores eomprendiesen que el don de lenguas habria de eesar 
antes que los dones de profecfa y de eonoeimiento. Despu6s de 
todo, el heeho de que existen dones temporales debe haber sido 
algo bastante evidente en la iglesia primitiva (ya que el car6cter 
distintivo del don del ap6stol les habria resultado muy evidente a 
todos). A los leetores de las epistolas del Nuevo Testamento no 
les debe haber sorprendido en absoluto que se les dijera que el 
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don de lenguas, por ejemplo, tenia valor temporal. 
Lamentablemente, en nuestros dias eon demasiada facilidad 
olvidamos que las Eserituras enseiian elaramente que algunos de 
los dones eran temporales (Ef. 2:20). Pareee que 1 Corintios 13:8 
especifica que el don de lenguas perteneee a dieha eategoria 
tambidn. 
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La plenitud del Espiritu 

D esde el punto de vista de la prdetiea y la experiencia, la 
plenitud del Espiritu eonstituye el aspeeto mds importante 
de la doetrina del Esplritu Santo. Es, preeisamente, este 
ministerio el que haee que dieha doetrina sea experimental, 
euando bdsieamente buena parte de ella no tiene eardeter 
experimental. Es mediante la plenitud del Espi'ritu que se llevan 
a eabo en nosotros, y a trav6s de nosotros, sus diversos 
ministerios. Mas, eomo oeurre eon muehos otros aspeetos de la 
doetrina del Espiritu Santo, no siempre se la entiende 
elaramente. 

Es neeesario ser lleno del Espi'ritu a fin de experimentar en 
toda su amplitud el ministerio que eumple para eon el ereyente. 
En otras palabras, es neeesario para el ereeimiento en la vida 
espiritual. Todo eristiano estd ubieado, segun su experiencia y su 
ritmo de ereeimiento, en algun punto de la eseala entre la 
inmadurez y la madurez. La madurez requiere dos eosas: tiempo 
y eontrol eontinuado por el Espi'ritu Santo. De manera que la 
persona puede ser inmadura, ya sea porque no haee mueho que 
es eristiana, o porque, a pesar de que ya haee tiempo que es 
ereyente, no estd llena del Espi'ritu y, eomo eonseeueneia, no ha 
ereeido en las eosas del Senor. Lo opuesto al heeho de ser 
dirigido por el Espi'ritu es el ser dirigido por la eame, o sea la 
earnalidad. La earnalidad y la espiritualidad son bdsieamente 
euestiones de eontrol o direeeidn, aun euando eada una de las 
vidas asi' dirigidas o eontroladas exhibirdn, naturalmente. 
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earaeteristieas propias. Pero es la direcci6n o eontrol y —no las 
earaeteristieas— lo que haee que se sea eamal o espiritual. 

LO QUE ES SER LLENO DEL ESPIRITU 


Definici6n 

La clave para una adeeuada definici6n de lo que es ser lleno 
del Esplritu se eneuentra en Efesios 5:18: “No os embriagudis 
eon vino, en lo eual hay disoluci6n; antes bien sed llenos del 
Espiritu”. Si bien es eierto que se traza un eontraste entre la 
borraehera y el ser lleno del Espiritu, tambidn se haee una 
comparaci6n, y es esta comparaci6n la que nos proporeiona la 
clave. La comparaci6n se reriere al eontrol o la direeeidn. La 
persona ebria estd sometida a la acci6n del aleohol que ha 
eonsumido. Como eonseeueneia de ello piensa y aetua de 
maneras que normalmente le resultarian extranas. De igual 
modo, la persona que estd llena del Espiritu estd bajo el eontrol 
de dieho Esplritu, y tambidn aetua de maneras que no le son 
naturales. Esto no quiere deeir que diehos modos de obrar son 
deseontrolados o anormales, sino que la persona se eomporta de 
un modo distinto al que tenia en su vieja vida. De modo, 
entonees, que estar lleno del Espiritu signitiea simplemente estar 
sometido a la direeeidn de dieho Espiritu. 

Exigencia 

En la Palabra de Dios se trata de un requisito para el ereyente. 
En Efesios 5:18 el verbo tiene forma imperativa. Se espera que el 
eristiano est6 lleno del Espiritu, y si no se da el easo, entonees 
esto se debe eonsiderar peeado, por euanto equivale a 
desobedeeer un mandamiento de la Palabra. 

Descripci6n 

La earaeteristiea mds notable de este fen6meno es que se trata 
de una experiencia que se repite. En eambio, no es asi eon el 
bautismo, la preseneia, el ser sellado, ni la regeneraeidn. En este 
easo, empero, si lo es. Esto lo demuestra el uso del tiempo 
presente del imperativo en Efesios 5:18 (lo eual indiea una 
aeeidn eontinuada), y hay ejemplos de ello en la vida de la 
iglesia primitiva. Los apdstoles fueron llenos del Espiritu en el 
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di'a de Penteeostds (Heh. 2:4). E1 mismo grupo fue lleno 
nuevamente poeo despu6s, al termino de la reuni6n de oraci6n 
que se hizo eomo eonseeueneia del interrogatorio del Sanednn 
(Heh. 4:31). E1 heeho de que se puede repetir la experiencia 
eonstituye una bendici6n, porque si asi no fuera, ningun ereyente 
permaneeeria lleno por mueho tiempo, porque el peeado (o sea la 
tendeneia a que el ego tome el eontrol) interrumpe el dominio 
del Espiritu. 


LAS OONDieiONES PARA SER LLENO 

Antes de abandonar la tierra, el Seiior les mand6 a los 
diseipulos que se quedasen en Jerusal6n en espera del 
eumplimiento de la promesa relativa al bautismo del Espfritu. 
Cierto es que fueron llenos el dia de Pentecost6s, pero no era eso 
lo que estaban esperando. Resulta vano busear ejemplos en el 
Nuevo Testamento de easos en que se les haya dieho a los 
ereyentes que esperen para ser llenos del Esplritu, o de easos en 
que asi se haya obrado. Mds todavia, es inutil busear ejemplos de 
ereyentes que hayan orado para ser llenos del Espi'ritu a partir de 
Pentecost6s. Lo que mds se aeerea a esto es la oraci6n de Pablo a 
favor de los ereyentes de Efeso: “Para que el Dios de nuestro 
Senor Jesucristo, el Padre de gloria, os d6 espiritu de sabiduria y 
de revelaci6n en el eonoeimiento de 61” (Ef. 1:17). Pero no es 
una oraci6n en la que se pide que alguien sea lleno del Esplritu. 
No existe ningun ejemplo de esto en la Biblia. Y, sin embargo, 
no eabe duda de que la mayoria de las personas piensa que 6sta 
es la forma de lograrlo. 

Dios no les pide a los ereyentes que esperen para ser llenos 
del Espiritu, ni tampoeo que oren para eonseguirlo. Esto no 
significa, sin embargo, que se produee sin que medien eiertas 
eondieiones. En una sola palabra, la condici6n es la obedieneia; 
y si bien puede mediar la oraci6n para poder eumplir el requisito 
de la obedieneia, dieha oraci6n (espeeialmente aquella que tiene 
el sentido anteriormente indieado) no tendrd ningun valor en lo 
que se refiere a la obtenci6n de la plenitud del Esplritu. La 
obedieneia es la condici6n, y las Eserituras explican lo que 
significa la obedieneia, en forma detallada, por lo que haee al 
heeho de ser lleno del Espi'ritu. 
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La vida dedieada 

De todos los estudios sobre las eondieiones para ser lleno del 
Espiritu, ninguno es mds simple, biblieo, y direeto que el libro de 
Lewis Sperry Chafer titulado El hombre espiritual (Editorial 
Portavoz). Es dieho estudio el que seguimos a fin de detallar lo 
que se quiere deeir por la obedieneia eomo condici6n para ser 
llenos del Espi'ritu Santo. 

A fin de ser lleno del Espiritu debe mediar primeramente la 
dedieaeidn de la vida. Esto, segun sugiere Chafer, estd 
debidamente sintetizado en 1 Tesalonieenses 5:19: “No apagudis 
al Espi'ritu”. De conformidad eon el contexto, y tambidn 
exeg6ticamente, el versi'culo se refiere en primer lugar al peligro 
de apagar las profecfas en las asambleas publieas de la iglesia. 
La palabra se usa eon relaeidn a la idea de apagar el fuego (Mr. 
9:48; He. 11:34), por lo que resulta apropiado usarla eon relaci6n 
al Espi'ritu (ep. Mt. 3:11; Heh. 2:3). E1 verbo est6 en el presente 
de imperativo y por lo tanto significa “dejad de apagar el 
Espi'ritu”; es deeir, dejen de haeer lo que est6n haeiendo. La 
iglesia en Tesal6nica vei'a mal toda manifestaci6n del Espi'ritu 
que en cualquier sentido se apartara de lo eorriente. (Comp6rese 
esta situaci6n eon la de Corinto, donde Pablo tuvo que advertir a 
la iglesia en euanto a las manifestaciones excesivas y el desorden 
en relaeidn eon los dones del Espi'ritu.) 

Si bien este es el significado exeg6ticamente, Chafer 
interpreta el versfculo en sentido teol6gico, para afirmar que para 
ser lleno del Espi'ritu es fundamental la dedicaci6n. Dieha 
dedicaci6n tiene que ver eon la orientaci6n b6sica de la relaci6n 
del individuo a la voluntad de Dios en su totalidad y no 
partieularmente eon euestiones especi'ficas dentro de esa 
voluntad divina. 

1. El metodo para la vida dedieada. La vida dedieada exige 
dos eosas: la dedieaeidn inieial y la dedieaeidn eontinuada 
mediante la direeeidn eonstante de dieha vida. 

La dedieaeion inieial (Ro. 12:1-2). La dedieaeidn inieial 
eonsiste en una erisis y es una euestidn que se resuelve de una 
vez para siempre. Segun el pasaje eentral, Romanos 12:1-2, se 
requieren tres eosas. 
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Primero, riene que haber una presentaeidn. E1 tiempo verbal 
es el aoristo (lo eual indiea un aeonteeimiento que no se repite), 
y el objeto es el euerpo. De modo que esta dedicaci6n es una 
erisis y es algo eompleto. No se trata de una sucesi6n de aetos, y 
al mismo riempo eomprende toda la vida del ereyente. Si bien la 
dedicaci6n inieial puede reeonoeer su origen en alguna deeisidn 
o problema parrieular, no es una dedicaci6n para haeer algo sino 
la dedicaci6n de la vida toda, en la eual, naturalmente, est6 
ineluido todo. Bdsieamente la cuesri6n que se plantea es 6sta: 
^Qui6n va a dirigir la vida: Cristo o el yo? Por eierto que esto no 
significa ir eliminando un peeado a la vez. Se trata de una 
eompleta entrega del yo de una sola vez y para siempre. No se 
reriere simplemente a las deficiencias en nuestra vida; signiriea 
poner a disposici6n los talentos posirivos tambi6n. 

Segundo, eomprende la separaeidn (v. 2). E1 tiempo verbal es 
el presente y el modo es imperativo, lo eual signiriea “dejad de 
conformaros a este siglo”. La palabra es muy gr£fica. Signiriea 
esto: No se presenten eon un bamiz mundano euando por debajo 
son eristianos. Es el euadro de un aeabado barato sobre una base 
eostosa. 

Tereero, eomprende una trans/ormaeidn que tiene que ser 
eontinua. Dieha transformaci6n est6 eentrada en la mente, 
porque es ahi donde se manejan los pensamientos que orientan la 
vida. Esa transformaci6n dard eomo resultado el eonoeimiento 
de la voluntad de Dios. Para todo esto, empero, es fundamental 
el aeto inieial de presentaci6n o dedicaci6n. Esto ultimo tiene 
que aeonteeer primero; de otro modo no puede haber ni 
separaci6n ni transformaci6n. 

Direeeion eontinua. La vida dedieada requiere direcci6n, 
porque la dedicaci6n sola no garantiza autom6ticamente la 
soluci6n a todos los problemas de la vida. Sf, garantiza (o 
debiera haeerlo) el que, euando el eristiano se enfrenta eon un 
problema, lo unieo que tendr6 que haeer es diseemir la voluntad 
de Dios en lugar de tener que resolver si la va a eumplir o no. 
Pero a fin de saber eudl sea la voluntad de Dios en eireunstaneias 
partieulares, resulta neeesario eontar eon la direeci6n del Esplritu 
Santo, y luego obrar de conformidad eon dieha direcci6n para ser 
lleno del Espmtu. Es el Espi'ritu el que guia (Ro. 8:14), y lo haee, 



La plenitud del Espiritu 


115 


fundamentalmente, mediante la comuni6n que se tiene eon 61, la 
eual presupone la entrega que impliea la dedieaeidn inieial. De 
este modo, la dedieaeidn se mantiene activa y pertinente 
mediante la direeeion diaria del Espi'ritu a medida que el 
ereyente desenvuelve su vida en eomunion eon 61. 

Las sugereneias sobre c6mo diseemir la direeeidn del Espiritu 
son muehas. Una eomunidn tan mtima que no queden dudas en 
euanto a la guia del Espiritu es, sin embargo, la clave de la 
cuesti6n. No obstante, pueden ofrecerse algunas sugereneias 
adieionales que resulten de ayuda. 

(1) . No deben busearse eosas eon las euales sustituir la 
comuni6n. E1 vell6n para determinar la gufa del Senor limita a 
Dios a dos posibilidades. E1 vell6n, despuds que se ha tomado 
una decisi6n, a fin de confirmar la gui'a del Senor es algo muy 
distinto. E1 eehar suertes tambi6n limita a Dios al numero de 
posibilidades que puede imaginar el hombre. Pero puede oeurrir 
que Dios est6 pensando en alguna posibilidad que no se nos ha 
oeurrido a nosotros. 

(2) . E1 eonoeimiento de la Palabra de Dios es eseneial. Dios 
jamas gui'a de un modo eontrario a la Palabra; mds todavi'a, gui'a 
tomando eomo base la Palabra. La Palabra nos indiea eomo obra 
Dios, tanto eomo la forma en que no obra. 

(3) . E1 consejo y la informaci6n que pueden aportar los 
amigos puede ser valioso. La sabiduria de los eristianos de mas 
experiencia es inestimable. Pero en ultima instaneia la 
responsabilidad en euanto a c6mo es guiado reeae sobre el 
individuo mismo, y no sobre los amigos. 

(4) . Se debe tener sumo euidado euando se trata de repetir una 
misma reeeta. Sobre todo, no debe usarse la reeeta de algun amigo 
eomo gui'a. Lo que le hizo bien a 61 puede ser veneno para otros. 

(5) . La cuesti6n ha de ser eonsiderada minueiosamente eon el 
Senor. No s61o nos mostrara E1 eual es la respuesta, sino que nos 
enseiiard eomo reeonoeerla. A 61 debemos dirigir todas nuestras 
dudas, todos los problemas y temores; luego es preeiso esperar 
hasta que 61 indique el eamino a seguir. Saber euando esperar es 
tan importante eomo saber euando entrar en aeeidn. 

2. Las manifestaciones de la vida dedieada. La vida dirigida 
es una vida de paz, porque es una vida vivida dentro de la 
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voluntad de Dios. La vida dirigida no es una vida sin peeado, 
pero si es una vida vivida en la senda reeta; es una vida que 
aumenta y madura dia a dfa. La dedieaeidn de la vida, 
ineluyendo el aeto inieial del Espi'ritu, es el primer requisito 
previo a ser lleno del Espi'ritu. 

La vida sin derrota 

E1 problema eotidiano del peeado en la vida del ereyente es 
algo que debe reeonoeerse y ponerse delante del Senor, si es que 
el Espmtu ha de tener el gobiemo de esa vida. La dedieaeidn y la 
direeeidn son factores a tener en euenta, pero la victoria sobre el 
peeado en la experiencia diaria es otra eosa. 

Como texto eon el eual sintetizar dieho eoneepto Chafer se 
vali6 de Efesios 4:30: “Y no eontristeis al Espiritu Santo de 
Dios, eon el eual fuisteis sellados para el di'a de la redeneidn”. Es 
eierto que exeg6ticamente este versi'culo tiene que ver eon el 
efecto de eiertos peeados en relaeidn de la persona eon el 
Espi'ritu. E1 peeado eontrista al Espi'ritu, pero esto no signiriea 
que 6ste ha de retirarse de la persona. Los peeados de referencia 
son, en el contexto de Efesios 4:30, peeados de la lengua. Se 
meneiona la “palabra eorrompida” (v. 29), la amargura, la ira, el 
enojo, la griteria y la maledieeneia (v. 31). Asf, estd elaro que 
son los peeados de la lengua los que, en espeeial, entristeeen al 
Espmtu a tal punto que su ministerio en la vida del ereyente se 
resiente. Teoldgieamente, podemos aeeptar que el versfculo 
represente cualquier peeado que eontrista al Espi'ritu. Por lo tanto 
la euestidn de la vida no derrotada por el peeado resulta vital 
para que el Esplritu pueda llenarla y dirigirla, porque, euando el 
peeado lo entristeee, el Espi'ritu no puede aetuar; no tiene el 
eontrol de los mandos. 

1. El propdsito ele Dios eon relaeion al peeado en la vida del 
ereyente. Hay tres factores que deben eonsiderarse. 

impliea la santidad. La propia santidad de Dios es la vara eon 
que se mide todo peeado. Asi' se afirma en varios textos. “Por 
euanto todos peearon, y estdn destituidos de la gloria de Dios” 
(Ro. 3:23). “Sino, eomo aquel que os llamd es santo, sed 
tambidn vosotros santos en toda vuestra manera de vivir; porque 
eserito estd: Sed santos, porque yo soy santo” (1 P. 1:15-16). 
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“Este es el mensaje que hemos oido de 61, y os anuneiamos: 
Dios es luz, y no hay ningunas tinieblas en 61” (1 Jn. 1:5). Dios, 
que es luz, es 61 mismo la norma. Desde luego que nadie puede 
igualar ese nivel de perfecci6n, de modo que Dios, sin redueir el 
nivel, eon gran sabiduria lo ha adaptado de tal forma que sirve 
para que eada eristiano individual eumpla las exigencias segun 
su propia eapaeidad. Esto lo ha logrado Dios exigiendo que 
andemos en la luz. En otras palabras, se nos exige que 
respondamos a la medida de luz que, eomo eristianos en 
desarrollo, reeibimos de El. E1 nivel lo estableee Dios; E1 se nos 
revela en forma eonstante y ereeiente; espera que nosotros 
respondamos eonstantemente a esa revelaci6n ereeiente de sf 
mismo. Esto es lo que significa andar en la luz. La falta de 
respuesta en cualquier sentido eonstituye peeado y eontrista al 
Espiritu, eon el resultado de que pierde el eontrol pleno de 
nuestra vida. 

impliea la genuinidad. Uno de los seeretos para la vida 
espiritual victoriosa es la sineeridad delante del Seiior. Es 
evidente que E1 eonoee hasta los seeretos del corazon, pero si 
eomprendemos esto, nuestra reacci6n ante la luz serd la que debe 
ser. 

impliea la graeia. La graeia se haee neeesaria en este andar, 
seneillamente porque no podemos evitar el eaer. Pero euando 
fracasamos, Dios no nos abandona; nos perdona euando 
confesamos nuestros peeados (1 Jn. 1:9). Si no fuera por su 
graeia, ya haee mueho que nos hubieramos perdido todos. 

2. La prorisidn de Dios eon relaeidn al peeado en la vida del 
ereyente. La provisi6n de Dios eon respeeto al peeado es triple. 

La crucifixion. La provisi6n bdsiea para la victoria eonsiste en 
reeonoeer eomo real la co-crucifixi6n eon Cristo de la naturaleza 
peeaminosa en su muerte por el peeado (Ro. 6:1-13). En un 
sentido, esto es semejante a la dedicaci6n inieial de la vida, en 
que se trata de una experiencia de erisis; pero en otro sentido, 
sentido sumamente vital, es diferente en que no se trata de una 
presentaci6n, sino de tomar eomo real aquello que ya se ha 
obtenido. Sin esto no puede haber victoria alguna sobre el 
peeado habitual en la vida. 



118 


El Espiritu Santo 


El eastigo. La diseiplina que ejerce Dios es tambten provisi6n 
suya eon relaci6n al peeado en la vida del ereyente (He. 12:5- 
11). E1 propdsito expreso de dieho eastigo es “para lo que nos es 
provechoso, para que partieipemos de su santidad” (v. 10). 

La confesion y la purificacion. Pero la realidad es que 
inevitablemente hemos de eaer en peeado mientras vivamos en 
este euerpo. Por ello, Dios ha heeho provisi6n para restableeer la 
comuni6n por medio de la confesi6n (1 Jn. 1:9). Confesar 
significa estar de aeuerdo, y en este vers(culo significa estar de 
aeuerdo eon Dios en euanto al peeado eometido; es deeir, 
tenemos que adoptar el punto de vista de Dios en euanto a dieho 
peeado. No se trata simplemente de reeitar nuestro peeado 
delante de Dios, sino de admitir que lo que 61 piensa aeerea del 
peeado es exactamente el grado de seriedad que reviste. Cuando 
as( proeedemos, entonees el Senor, eon toda fidelidad y justicia, 
nos perdona y nos restableee en la comuni6n plena en el disfrute 
de la salvaci6n, ya que la salvaci6n misma no se pierde jamds 
eomo eonseeueneia del peeado. 

La vida victoriosa o la vida que no eontrista al Espiritu Santo 
es la vida sin derrota. Es la vida que responde eonstantemente a 
la luz eomo se la revela la Palabra de Dios. A medida que vamos 
respondiendo a la luz, se irdn abriendo nuevas dreas de oseuridad 
que tienen que ser confesadas seguidamente. Luego nos llega un 
mayor grado de luz, lo eual, a su vez, nos obliga a una nueva 
confesi6n de lo que hemos deseubierto en esos rineones oseuros 
reeientemente iluminados. Y asi se prosigue a lo largo de la vida; 
pero asi sueede, tambi6n, eon la vida que sigue un desarrollo 
normal y que no eontrista al Espi'ritu. 

La vida en dependeneia 

Finalmente, la vida llena del Espiritu es una vida vivida en 
dependeneia. “Digo pues: Andad segun el Espi'ritu, y no 
cumplir6is los deseos de la eame” (G6. 5:16, VM). 

1. La naturaleia de esta dependeneia. Por su misma 
naturaleza, el heeho de andar o eaminar representa una sueesidn 
de aetos dependientes. Cuando levantamos un pie a fin de 
ponerlo delante del otro, lo haeemos confiando en que el otro 
pie, que se mantiene en el suelo o el piso, ha de aguantar todo el 
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peso del euerpo. Cada uno de los pies obra a su turno eomo 
apoyo, mientras el otro pie realiza el movimiento haeia adelante. 
Solo es posible progresar si andamos eon la fe puesta en el otro 
pie y dependiendo de el. En este versi'culo de Galatas se le 
reeuerda al eristiano que, a fin de andar o eaminar y progresar en 
la vida eristiana, tiene que haeerlo por fe, lo eual significa vivir 
dependiendo del Espi'ritu Santo. “Andad por el Espi'ritu” es la 
traducci6n eorreeta. 1 

2. La neeesidad de la misma. Este ineesante andar en 
dependeneia se haee neeesario por las siguientes eonside- 
raeiones: 

Porque los niveles son altos. Las exigencias de la graeia 
estableeen los mds altos niveles. E1 amor que se exige es el amor 
de Cristo (Jn. 13:34). Solamente un ministerio del Espi'ritu que 
no eneuentre obstdeulos y que, por lo tanto, se manifiesta 
plenamente, puede generar un amor de este tipo en el individuo 
(Ro. 5:5). Todo pensamiento tiene que sujetarse a la obedieneia 
(2 Co. 10:5). “Dad graeias en todo” (1 Ts. 5:18). “Orad sin 
eesar” (1 Ts. 5:17). Todas estas exigencias tan elevadas requieren 
que dependamos del Espi'ritu, si hemos de poder eumplirlas 
alguna vez. 

Porque los enemigos son poderosos. La vida en dependeneia 
es neeesaria porque los enemigos son fuertes. E1 diablo anda 
eomo leon rugiente, proeurando destruir eompletamente el 
testimonio del ereyente (1 P. 5:8). Hasta la amistad eon el mundo 
eoloea al ereyente en enemistad eon Dios (Stg. 4:4). Nada bueno 
habita en la eame (Ro. 7:18), y esta misma debilidad promueve 
el poder de la naturaleza peeaminosa. 

1. “Pneumati , el dativo normal, de la regla, o manera. segun la eual. o en la 
eual: . . . por el Esptritu. Pero pn. no es la parte espiritual del hombre. . . . 
pneumari tampoeo es segiin un modo espiritual, . . . es (eomo en el v. 5) el 
Espiritu Santo de Dios. Esto se ver4 elaramente si se eompara eon nuestros 
versfculos 16-18 el pasaje paralelo mds ampliado. Romanos 7:22—8:11. La 
historia del uso verbal es la de que pneuma. igual que ehristos y theos. vino a 
usarse eomo nombre propio: de manera que la supuesta distineidn entre 
pneuma (verbo) eomo lo objetivo (el Espiritu Santo). y pneuma eomo lo 
subjetivo (el espi'ritu del hombre) no eorresponde” ( Alford’s Greek Testament, 
III. p. 57). 
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S61o si nos movemos dependiendo del Espiritu —es deeir, 
permitiendo que el Espiritu se haga eargo eompletamente— 
podemos tener esperanzas de experimentar un progreso que est6 
en eonsonaneia eon nuestra profesi6n. 

De manera que ser lleno del Espiritu es ser dirigido por 61. Y 
para poder ser dirigido de este modo se haee neeesaria la 
dedicaci6n de la vida, la victoria sobre el poder del peeado que 
impera, y una dependeneia eonstante del Esplritu. Estas son las 
eondieiones para ser gobemado por el Espiritu. La oraci6n y el 
esfuerzo humano tienen su lugar, ya que nos ayudan a reunir las 
eondieiones neeesarias, pero una vez que se dan las eondieiones, 
el Espiritu se haee eargo automatieamente. No debi6ramos 
eentrar la ateneidn en las oraeiones para pedir que seamos llenos 
del Espiritu; mas bien tendriamos que proeurar ser sensibles a 
estas eondieiones; porque euando se eumplen las eondieiones, se 
experimenta la plenitud del Espiritu. 

Las consecuencias de ser lleno del Espiritu 

Cuando somos llenos del Espiritu podemos eomprender y 
valorar por experiencia todos los ministerios del Esplritu. Por 
ejemplo, aunque el ereyente estd sellado, regenerado y bautizado 
y el Espiritu mora en 61 —ya sea que se d6 euenta de ello o no— 
tan pronto sea lleno del Espi'ritu, comenzar<t a darse euenta de 
diehas realidades y a disfrutar de los benerieios de las mismas. 
Ademas de esto, sin embargo, en las Eserituras se vincula el 
heeho de ser lleno eon algunos otros ministerios del Espiritu. Se 
los puede clasificar adeeuadamente eomo eonseeueneias direetas 
del disfrute del Espiritu o de su guia y eontrol. 

Un earaeter semejante al de Cristo (Galatas 5:22-23) 

En Galatas 5 el fruto del Espiritu esta inseparablemente ligado 
al ser lleno del Espi'ritu. En dieho eapi'tulo, Pablo haee un 
eontraste entre las obras de la earne y el fruto del Espi'ritu. 
Afirma que el modo de evitar los deseos de la earne es el de 
eaminar dependiendo del Espi'ritu, lo eual es eondieidn para ser 
lleno (v. 16). Luego deseribe grdficamente los deseos de la eame 
(vv. 19-20), y los eompara eon el fruto del Espi'ritu (vv. 22-23). 
A menudo se ha senalado que dieho fruto, produeto del ser lleno 
del Espi'ritu, es un euadro perieeto de la semejanza a Cristo. Y 
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asl es. Por lo tanto, podemos deeir que una de las eonseeueneias 
del heeho de ser lleno del Espiritu es la manifestaci6n de las 
earaeteristieas que nos haeen semejantes a Cristo. 

Por lo que haee al pasaje en cuesti6n, esto eomprende nueve 
aspeetos. E1 primero es el amor, lo eual eonsiste en busear la 
gloria de Dios en el objeto de nuestro amor. Puede haber aetos 
que a primera vista pareeen faltos de earidad, pero que en 
realidad eonstituyen una expresi6n de amor, si la meta es la 
gloria de Dios. Hay una relaci6n eseneial entre el amor y el 
eonoeimiento, por euanto el amor m£s profundo se basa en el 
eonoeimiento mds eompleto. E1 gozo se deriva prineipalmente de 
ver que otros eristianos progresan en el eonoeimiento de la 
verdad (3 Jn. 4). La paz es esa tranquilidad que viene de saber 
que uno estd en buenas relaeiones eon Dios. La paeieneia 
(“longanimidad”, VM) eonsiste en evidenciar un eardeter y un 
modo de obrar parejos, que jamds pretende desquitarse. La 
benignidad eonsiste en tener pensamientos positivos, mientras 
que la bondad eonsiste en realizar aetos buenos. La fidelidad (ep. 
VM) significa servir eon regularidad y aprovechar todas las 
oportunidades eon todas las facultades que Dios nos ha dado. La 
mansedumbre es la gentileza, la gallardfa, y no tiene nada que 
ver eon la debilidad. La templanza (“dominio propio”, VP) 
eonsiste en la diseiplina de la vida total, ineluyendo 
espeeialmente las dreas vinculadas a lo moral. 

En esto eonsiste el fruto del Espfritu, y esta semejanza a 
Gristo se manifiesta unieamente euando el ereyente estd lleno del 
Esplritu, euando entrega eompletamente su vida al dominio del 
mismo. 

La adoraeidn y la alabanza (Efesios 5:18-20) 

En su contexto, el vers(culo cl£sico sobre la plenitud del 
Espi'ritu (Ef. 5:18) viene seguido inmediatamente de por no 
menos euatro eonseeueneias que se derivan de la misma. La 
primera es la expresi6n audible de manifestaciones de alabanza, 
hablando “unos a otros [n6tese la traducci6n eorreeta] eon 
salmos, himnos y eantos espirituales” (VP). La segunda es la 
expresi6n interior, inaudible, de alabanza, “eantando y alabando 
al Seiior en vuestros corazones”. La tereera eonseeueneia de la 
vida regida por el Espi'ritu es un coraz6n agradeeido. 
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La sumisi6n (Efesios 5:21) 

Otra eonseeueneia de estar lleno del Espiritu es la sumisi6n de 
unos a otros, sumisidn que tiene su influencia en todas las 
relaeiones de la vida, de tal modo que reinaran la paz y la 
armonia entre marido y mujer, entre padres e hijos, entre 
patrones y empleados. Si el yo estd en eontrol, las 
manifestaciones serdn las del yo egoista, lo eual destruird la 
armonia que deberla existir en todas las relaeiones 
interpersonales. 

El servicio (Juan 7:37-39) 

Las palabras del texto meneionado se pronuneiaron en el 
octavo dfa de la fiesta de los taberndeulos. ‘‘La figura pareee 
haberse originado en las libaeiones de agua traidas del Silo6 en 
un vaso de oro y que se ofrecfan junto eon el sacrificio matutino 
en eada uno de los siete dias de la fiesta, mientras se eantaba 
Isaias 12:3. No se sabe eon seguridad si la libaci6n se efectuaba 
tambidn en el octavo dfa. En easo de que no se hieiera, el heeho 
significativo de la supresidn de este notable rito en dieho dfa de 
la fiesta harfa resaltar mds las palabras del Senor” 2 

Cuando se reeibe a Cristo, no es solamente que la sed 
espiritual del propio individuo se satisface, sino que la bendici6n 
que reeibe se transforma en bendici6n para otros. E1 ereyente no 
s61o se satisface a sf mismo, sino que lo que reeibe desborda y se 
convierte en servicio para los demds. Este desbordamiento es 
ministerio del Espiritu, que aetua dirigiendo la vida del ereyente; 
y, segun las palabras del propio Seiior, se trata de un ministerio 
earaeteristieo de la epoea aetual. 

E1 que nos demos euenta eabalmente de la existencia de otros 
ministerios del Espi'ritu depende de que seamos llenos del 
Espi'ritu. Con todo, de un modo partieular estos tres pareeerian 
depender m6s eoneretamente de que seamos llenos del Espi'ritu. 
Ser lleno equivale a que el Espi'ritu tenga dominio eompleto — 
dominio total y exclusivo— de todas las euestiones y areas de la 
vida del eristiano. Este tipo de dominio eonstituye un requisito 
previo para adquirir la semejanza a Cristo, para la alabanza, y 

2. B.F. Westeott, The Gospel Aeeording to John (Londres: J. Murray). 1. p. 
277. 
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para el servicio. Hay otros ministerios del Espiritu, tales eomo el 
de ensenar, que nunea se realizaran plenamente, a menos que el 
ereyente sea eonseientemente dirigido por el Espiritu. pero, hasta 
eierto punto, podria eumplirlos alguien que no est6 lleno del 
Espiritu. Por lo tanto, estos otros ministerios, a pesar de que en 
eierto modo son eonseeueneias de la plenitud del Espiritu, ser£n 
motivo de eonsideraeion en el proximo eapitulo. 
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La ensenanza 

U na de las ultimas promesas del Salvador antes de su 
crucifixi6n se relaeiona eon el ministerio doeente del 
Espiritu. Estando en el aposento alto dijo: “Aun tengo muehas 
eosas que deeiros, pero ahora no las poddis sobrellevar. Pero 
euando venga el Espfritu de verdad, 61 os guiard a toda la verdad; 
porque no hablard por su propia euenta, sino que hablard todo lo 
que oyere, y os hard saber las eosas que habrin de venir. E1 me 
glorificar6; porque tomard de lo mio, y os lo hard saber. Todo lo 
que tiene el Padre es mi'o; por eso dije que tomar6 de lo mfo, y os 
lo hari saber” (Jn. 16:12-15). 

El momento 

Este ministerio del Esptritu ten(a todavfa sentido futuro 
euando nuestro Sefior se refiri6 a 61. Comenz6 a ejercerse en el 
d(a de Pentecost6s y ha eontinuado a trav6s de toda esta era. E1 
elaro diseemimiento evidenciado por Pedro en su serm6n de 
Pentecost6s demuestra que allf comenz6 dieho ministerio. 

El eontenido 

En general, el eontenido del ministerio del Espiritu engloba 
“toda la verdad” (el artleulo definido eorresponde al griego). Esto, 
desde luego, se refiere a la revelaci6n aeerea de Cristo mismo, pero 
basada en la Palabra eserita (porque no disponemos de otra 
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informaci6n que no sea la que obtenemos de la Biblia). Por lo 
tanto, el Esplritu le enseAa al ereyente el eontenido de las 
Eserituras, lo eual lo lleva a eomprender la profecfa (“las eosas que 
habrin de venir”). Esta particularizaci6n de la promesa general 
relativa a la ensenanza debiera servir para que todos los ereyentes 
se arrimen para el estudio de la profecfa. Notemos, ademds, que el 
Esptritu no es quien genera el mensaje: el mensaje viene del Sefiot 

E1 resultado 

E1 resultado del ministerio doeente del Espfritu es que Cristo es 
glorificado. Si Cristo no es glorificado, entonees debemos 
eonsiderar que el Espfritu no ha ejercido su ministerio. Notemos, 
tambi6n, que no es el Espfritu el que se supone que dene que ser 
glorideado —o el que es glorificado— en los servicios religiosos, 
sino Cristo. M6s aun, si eonoeemos a Cristo unieamente a trav6s 
de la Palabra eserita, entonees s61o serd gloririeado euando la 
Palabra de Dios se da a eonoeer en el poder del Espmtu. 

E1 proeedimiento 

Pero, irealmente enseiia el Espiritu al ereyente? Juan deelara 
lisa y llanamente: “Pero la unci6n que vosotros reeibisteis de 61 
permaneee en vosotros, y no tendis neeesidad de que nadie os 
ensehe; asf eomo la unci6n misma os enseha todas las eosas, y es 
verdadera, y no es mentira, segtln ella os ha ensehado, 
permaneeed en 61” (1 Jn. 2:27). Esto no puede querer deeir que 
los maestros son inneeesarios para explicar la Palabra de Dios. Si 
asf fuera, iqu6 senddo tendria el don de ensehar (Ro. 12:7)? Juan 
escribfa aeerea de la preseneia de antieristos en el grupo. 
Habiendo dieho cu61 era su propio punto de vista eon relaeidn a 
sus herejfas, agregd simplemente que ningun hombre tenfa 
modvo para deeirles eual era la verdad, porque el mismo Espiritu 
Santo tenfa la misi6n de haeerlo. Los maestros terrenales 
eonstituyen un lazo neeesario en la tarea de instruir a los 
ereyentes, aun euando la autendeaeidn definidva de lo que se 
enseha es aporte del Espiritu. 

La guia 

“Porque todos los que son guiados por el Espmtu de Dios, 
6stos son hijos de Dios” (Ro. 8:14). La gufa o direeeidn 
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confirma que somos hijos, porque a los hijos se los gufa. Ya 
hemos dieho bastante, eon relaeidn a la guia del Espiritu, al 
hablar de la dedieaeibn (en el eap. 16). Se trata de una funci6n 
especifica del Esplritu. Lo afirma Romanos 8:14 y hay 
numerosos ejemplos de su pr£ctica en el libro de los Heehos 
(Heh. 8:29; 10:19-20; 13:2, 4; 16:6-7; 20:22-23). Los diversos 
medios de que se vale el Esplritu ya han sido analizados en la 
seeeidn anteriormente meneionada. Este ministerio del Espiritu 
es uno de los que mds bendici6n y seguridad ofrece al eristiano. 
E1 hijo de Dios no neeesita andar en la oseuridad jam£s; siempre 
tiene dereeho a pedir y a reeibir instrueeiones del propio 
Esplritu Santo. 


La CERTIDUMBRE 

Es tambi6n el Esplritu que le asegura al eristiano que es hijo 
de Dios. “E1 Espfritu mismo da testimonio a nuestro esplritu, de 
que somos hijos de Dios” (Ro. 8:16). Aquf la palabra griega que 
se traduee hijos es tekna (es deeir, “prole”, a diferencia de huioi, 
que es “hijos”), y, por lo tanto, realza el heeho de que el ereyente 
eomparte la vida del Padre. Adem6s, eomo eonseeueneia de esto 
raismo, eomparte eomo heredero las posesiones del Padre. Es 
obra del Espiritu al coraz6n de eada eristiano darle seguridad 
aeerea de todo esto. 

Asimismo, un mejor entendimiento de algunas de las eosas 
que el Espiritu ha heeho por el ereyente aumenta la seguridad 
que siente en su coraz6n. Por ejemplo, la eertidumbre que 
tenemos se profundizar6 euando eomprendamos lo que 
significa ser sellado eon el Espi'ritu, y lo que significa tener las 
arras del Esplritu eomo garantla de que se eonsumard nuestra 
redeneidn (Ef. 1:13-14). Otro factor que aumenta el grado de 
seguridad es la eomprensidn de lo que representa el que el 
Esplritu ligue al ereyente al euerpo resueitado e inmortal de 
Cristo. Se desprende que el que podamos eomprender la 
importaneia de estas funciones eonstituye parte del ministerio 
doeente del Esplritu, de modo que en muehos sentidos el 
Esplritu Santo estd vinculado eon la tarea de dar seguridad al 
hijo de Dios. 
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E1 heeho 

Aun euando no podamos entender plenamente las 
ramificaciones de la oraeidn del Espi'ritu en el ereyente, el heeho 
de que lo haee no deja lugar a dudas: “Y de igual manera el 
Esplritu nos ayuda en nuestra debilidad; pues que hemos de pedir 
eomo conviene, no lo sabemos, pero el Espiritu mismo intereede 
por nosotros eon gemidos indeeibles” (Ro. 8:26). 

La neeesidad 

E1 versfculo afirma que la razdn de que neeesitamos ayuda estd 
en nuestra debilidad (el original estd, justamente, en singular). E1 
Espiritu nos ayuda en todas nuestras debilidades, pero 
partieularmente en sus manifestaciones eon relaeidn a la vida de 
oraeidn, y espeeialmente eon relaeidn a la neeesidad que tenemos de 
que se nos ayude a determinar por qu6 eosas orar en eada momento 
determinado. Mientras esperamos la redeneidn plena neeesitamos 
ser guiados en euanto a los detalles relativos a la oraeidn. 

E1 m6todo 

La forma en que el Espi'ritu nos auxilia en nuestra neeesidad 
se deseribe en general eon la palabra “ayuda”, la que literalmente 
significa “pone manos a la obra en eolaboraeidn eon nosotros”. 1 
EspeeiTieamente, dieha ayuda nos viene en forma de “gemidos 
indeeibles”. Diehos gemidos, euyo significado nos es imposible 
eaptar, no eneuentran formulaci6n o expresidn adeeuada. Esto sf 
lo sabemos; que eoineiden eon la voluntad de Dios. 

En otro pasaje se nos diee que el Espiritu guia y dirige 
nuestras oraeiones (Ef. 6:18). En este easo se trata mds bien de la 
guia que reeibe el coraz6n y la mente del ereyente euando ora, 
que de los gemidos indeeibles del Espiritu mismo. 

El resultado 

E1 resultado de una vida de oraeidn eomo la deserita es la 
seguridad para el ereyente en euanto a la eertidumbre de su 
futura y plena redeneidn (Ro. 8:23). E1 ministerio del Esplritu es 

1. R. St. John Parry. Romans, Cambridge Greek Testament (Nueva York: 
Cambridge University Press), 1912, p. 120. 
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una espeeie de prenda de garantia de dieha redeneidn. Una vida 
de oraeidn satisfactoria de esta elase nos mantiene eontentos en 
el presente mundo mientras esperamos la eonsumaeidn. E1 
ministerio del Espiritu, por eonsiguiente, no sdlo estd 
relaeionado eon la oraeidn que reeibe respuesta, sino que a la vez 
cultiva nuestra seguridad y satisfacci<5n en esta vida. 
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EL ESPIRITU EN EL PERIODO DE LA TRIBULACION 

E ste autor es de la opinidn de que la Iglesia serd retirada de la 
tierra antes de que eomienee la tribulaeidn. Este eoneepto del 
arrebatamiento previo a la tribuiaeidn ineluye el retiro al mismo 
tiempo de aquel que detiene (2 Ts. 2:6-8). Es deeir, la 
garantizada preseneia permanente del Esplritu en los ereyentes 
hard neeesario el retiro de dieho Esplritu euando los ereyentes 
sean arrebatados. Empero esto no signitiea, ni impliea siquiera, 
que la obra del Espiritu llegue a su fin en ese momento. Como el 
omnipresente Espiritu obraba en favor de los hombres en los 
tiempos del Antiguo Testamento, asi tambi6n eontinuari obrando 
despuds del arrebatamiento de la iglesia, aun euando la tarea de 
edificar el Cuerpo de Cristo habrd terminado. 

Con relad6n a los incr6dulos 

Durante el periodo de la tribulaeidn se convertirdn 
muehisimas personas. 

• A1 comienzo del periodo Dios sellard 144.000 judios, y 
dieho aeto de ser sellados eomprende la salvaci6n de los 
mismos (Ap. 7:4; 14:4). 

• Durante la tribulaeidn, una multitud tan grande que no 
podr6 ser eontada se volverd al Seiior “de todas naeiones y 
tribus y pueblos y lenguas” (Ap. 7:9). Se diee 
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expresamente que este grupo de personas sale de la gran 
tribulaci6n (Ap. 7:14). 

• A1 final del tiempo, los israelitas que vivan en ese 
momento y que pasen felizmente el juicio se convertirdn 
(Ro. 11:25; Zac. 13:1). En este ultimo easo la obra del 
Espiritu se relaeiona eon la salvaci6n de los ineredulos en 
el periodo de la tribulaeidn (Zac. 12:10). En los demds 
easos no hay indieaeidn elara sobre la parte que tendrd el 
Espiritu en las conversiones, si bien no pareeeria 
desaeertado suponer que tendrd su parte en ellas. 

Con relaeidn a los ereyentes 

Aparentemente la obra del Espiritu en los ereyentes durante 
el periodo de la tribulaci6n seguird el esquema de su actividad 
en los tiempos del Antiguo Testamento. Estard presente y activo 
en el mundo; entrard a morar en su pueblo y los dotard de poder; 
se valdrd de los ereyentes para el testimonio. Son eseasos los 
textos que prueban esto eoneretamente, porque la Biblia habla 
muy poeo aeerea del ministerio del Espiritu durante este 
periodo. Un texto que se puede usar es la eita de Joel 2 en 
Heehos 2, porque, cualquiera haya sido el motivo por el que se 
lo cit6 el dia de Pentecost6s, resulta evidente que no se cumpli6 
eabalmente ese mismo dia. Para el eumplimiento eompleto hay 
que esperar los dias de la tribulaci6n, ya que el pasaje vincula 
expresamente el derramamiento del Espiritu eon la 6poca en que 
el sol se oseureeerd y la luna se volverd en sangre. Estos 
aeonteeimientos tendrdn lugar al t6rmino de la tribulaci6n, 
inmediatamente antes de la segunda venida de Cristo (Mt. 
24:29-30). Otro posible texto probatorio es Apoealipsis 11:3-4, 
que une el ministerio de los dos testigos durante la tribulaci6n 
eon el poder del Espiritu (Zac. 4:6). 

Con relaeidn a otros ministerios dei Espiritu 

Si bien pareee que el Esplritu ejercera un ministerio muy 
amplio durante el periodo, el que se refiere al bautismo de los 
ereyentes que ingresan en el Cuerpo de Cristo ya no funcionar6 
mds. La raz6n es muy simple: Ya no tendria sentido el bautismo 
porque el Cuerpo de Cristo se habrd eompletado antes del 
comienzo del periodo. Ademds, la tarea de eontener el mal 
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mediante el reeurso de morar en los ereyentes, que eonstituyen 
asi el templo de Dios, no se eontinuard en la tribulaeidn. Con 
todo, esto no significa que el Espi'ritu no realiee dieha labor 
durante el periodo, porque tambien lo haeia en epoeas anteriores 
a la existencia del Cuerpo de Cristo (Gn. 6:3). 

EL ESPIRITU EN EL MILENIO 
Con relaeion a los ineredulos 

Cuando eomienee el milenio, pareee que en ese momento 
todos los que forman parte del mismo seran redimidos. Los 
judios que todavia viven habrdn sido juzgados y los rebeldes 
entre ellos habrdn sido eliminados (Ez. 20:33-44; Zac. 13:8-9). 
Tambien los gentiles que vivan en ese momento eaerdn bajo el 
juicio de Dios (Mt. 25:31-46). Como resultado de estos dos 
juicios, todos los que ingresen en el milenio serdn redimidos. Sin 
embargo, durante el milenio seguiran naeiendo hijos, eon el 
resultado de que durante ese lapso de tiempo habra muehos que 
neeesitardn salvacion, y serdn muehos los que la reeibiran. Dieha 
obra de salvacion se vincula eon el Espi'ritu en el easo de Israel y 
el eumplimiento de su nuevo paeto (Jer. 31:31-34: Ez. 36:25-31; 
Zac. 12:10; 14:16). 

Con relaeidn a los ereyentes 

En el nuevo paeto tambien hay lugar para la morada del 
Espiritu en el Israel ereyente durante la epoea del milenio (Jer. 
31:33). Aparentemente esta relaci6n del Espiritu ineluye tambien 
la posibilidad de que los que ereen sean llenos de el (Joel 2:28- 
29). 

Con relaeidn a Cristo 

Durante el milenio se pondra de manifiesto la plenitud del 
Espiritu en Cristo (Is. 11:2-3). Este periodo se caracterizara por 
el despliegue mas eompleto de la preseneia y el poder de Dios 
que haya eonoeido el mundo desde los dfas de Addn y, aun 
euando no es mueho lo que se diee espeeiTieamente eon respeeto 
a la obra del Espiritu, su ministerio, a la par de las otras personas 
de la Trinidad, se pondrd elaramente en evidencia. Y, sin 
embargo, a pesar de todo lo que Dios habia de haeer en favor del 
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hombre en esos ahos, Satands eneontrarh amplia eabida en el 
coraz6n de muehas personas que se alineardn a su lado en su 
rebelidn final e inutil eontra el Meslas (Ap. 20:7-9). Esto 
demuestra aeabadamente la maldad del coraz6n del hombre y la 
neeesidad que tiene de la obra regeneradora del Esplritu Santo. 



19 

La historia de la doetrina 
del Espiritu Santo 

HASTA EL CONaLIO DE NlCEA 
EI testimonio ortodoxo 

L a formulaci6n doetrinal de la fe eristiana no se llev6 a eabo 
de una sola vez en un momento determinado de la historia de 
la iglesia. Las definiciones de las diversas doetrinas eristianas 
tampoeo siguieron un eurso parejo. En eiertos momentos una 
doetrina determinada atrafa toda la atenci6n; en otros momentos 
la atenci6n se dirigia haeia una doetrina diferente. 

La doetrina del Espfritu Santo no recibi6 mueha atenci6n en 
los primeros siglos, por lo menos por lo que haee a la definici6n 
formal. Lo que se eonoee eomo la expresi6n ortodoxa de la 
doetrina del Esplritu lo dio a eonoeer la iglesia primitiva en la 
f6rmula bautismal, en el Credo de los Ap6stoles, y eada vez que 
debia ataear alguna herejfa. E1 uso de los nombres de la Trinidad 
—Padre, Hijo, y Esplritu Santo— indiea que implleitamente, y 
en la prdetiea, la iglesia primitiva reeonoela ia deidad y la 
personalidad del Espiritu. 

Por lo que haee al Esplritu, el 6nfasis prineipal en la 6poca 
subapost61ica se volcaba haeia la experiencia del Espiritu mds 
bien que haeia la doetrina. Esto se nota partieularmente en El 
pastor de Hermas. En la 6poca de los apologistas el Esplritu 
oeupa un lugar muy seeundario en la literatura, ya que la 
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atenci6n se eentra en el Logos. A1 mismo tiempo, no pareee que 
hubiera habido experiencias equivocadas en tomo al Espi'ritu, a 
pesar de la falta de definici6n doetrinal. 

E1 montanismo (150) 

Con el advenimiento del montanismo el tema del Espiritu 
Santo adquiri6 m6s promineneia. E1 l'mpetu inieial de este 
movimiento provino de una reacci6n en eontra de la ereeiente 
rigidez y frialdad de la iglesia organizada. E1 montanismo hizo 
su aparici6n en Frigia alrededor del ano 150 eomo 
eonseeueneia del ministerio de Montano y de dos mujeres, 
Prisea y Maximila. E1 montanismo se eonoee tambi6n eomo la 
herejla de Frigia. Se enuneiaron eomo profetas y anuneiaron 
tambi6n que el peri'odo en que vivfan eonstitui'a la 6poca del 
Paraeleto, epoea en la que habrian de darse nuevas revelaciones 
de parte de Dios. Reealeaban la proximidad del fin del mundo e 
insisrian en el eumplimiento de normas morales sumamente 
elevadas y estrietas por parte de sus seguidores. Este elevado 
nivel moral fue lo que atrajo a Tertuliano y a otros haeia el 
movimiento. 

Debe tenerse presente que el montanismo fue un movimiento 
ortodoxo en comparaci6n eon el gnostieismo. Era, ademds, una 
reacci6n eontra el gnostieismo eon su inteleetualismo, 
inteleetualismo que supuestamente ereaba una barrera para la 
comunicaci6n personal del alma eon Dios. Para muehos, el 
montanismo representaba la defensa de la preseneia activa y el 
ministerio del Espi'ritu en la iglesia, y de un tipo de vida 
eclesi6stica m6s espiritual. No obstante, el montanismo fue 
rechazado oficialmente a rafz de su insisteneia en la revelaci6n 
adieional, y al haeerlo, la iglesia formaliz6 su ereeneia de que el 
Espi'ritu no proporeiona nuevas revelaciones aparte de las 
Eserituras. Con todo, a pesar de toda la promineneia que adquiri6 
el tema de la experiencia del Espiritu, la doetrina siguio en buena 
medida sin formulaci6n preeisa. 

E1 sabelianismo (215) 

E1 monarquianismo fue el predeeesor del sabelianismo. En su 
forma modalista, el monarquianismo ensenaba que el Hijo no era 
m6s que un modo de expresi6n del Padre. Noeto y Pr6xeas 
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fueron h'deres en este movimiento, y ellos ensenaban tambi6n el 
patripasianismo (es deeir, la crucifixi6n del Padre). Puesto que 
los monarquianos ensenaban que el Hijo era un modo de 
expresion de Dios, inevitablemente la iglesia se vio obligada a 
eonsiderar la relaeidn entre el Espi'ritu y el Hijo y el Padre. 
Sabelio enseiiaba que Dios es una unidad, pero que se revel6 en 
tres modos o formas diferentes. Estas tres formas no eran tres 
hipdstasis sino tres roles o papeles representados por el mismo 
Dios unieo. E1 sabelianismo fue la primera de las grandes 
herejias relativas a la Trinidad que logr6 reunir muehos 
seguidores en la iglesia. 

E1 arrianismo (325) 

La controversia arriana se llama asi' porque tuvo su origen en 
los puntos de vista antitrinitarios de Atrio, presbi'tero de 
Alejandri'a. E1 eoneepto monotei'sta del monarquianismo 
eonstitui'a un prineipio dominante en su pareeer. Distingui'a, 
empero, entre el Dios unieo y etemo y el Hijo que fue generado 
por el Padre y que teni'a prineipio. Tambien erei'a que el Espi'ritu 
Santo fue lo primero que ereo el Hijo, porque todo lo hizo el 
Hijo. A Arrio se le opuso Atanasio, y el Concilio de Nieea se 
reuni6 eon el fin de eonsiderar la disputa. 

La deelaraeion prineipal del eoneilio se referia a la deidad de 
la segunda persona de la Trinidad, y la eonelusidn fue que Cristo 
era “de la misma sustaneia” que el Padre. La atenci6n del 
eoneilio se eentro en el Hijo antes que en el Espi'ritu, y el Credo 
Nieeno se limita a meneionar al Espiritu: “Creo en el Espi'ritu 
Santo”. Se puede deeir que de la deelaraeion solo se puede 
dedueir la deidad y la personalidad del Espi'ritu Santo eomo 
eonseeueneia de su conexi6n eon la declaraci6n especi'fica 
relativa al Hijo. La raz6n que impidi6 que el eoneilio no fuera 
igualmente exph'cito en relaeion eon el Espi'ritu es euestion de 
conjeturas. Posiblemente la iglesia se conformaba eon no 
antieiparse a las hereji'as o eon no sobrepasar los h'mites que 
impom'a la situaeion. Atanasio, sin embargo, evidenciaba una 
posieion mueho mas definida en su propia ensenanza, 
sosteniendo vigorosamente que el Espi'ritu, eomo el Hijo, era de 
la misma eseneia que el Padre. 
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Desde Nicea hasta la Reforma 

El eondlio de Constantinopla (381) 

No todo pudo solueionarlo el eoneilio de Nieea. Si bien la 
ensefianza del propio Atanasio era elaramente ortodoxa y 
detallada, el Credo Nieeno se habfa expresado en forma 
indefinida en lo que eondeme al Esptritu. Pronto surgid una 
nueva controversia y la gente comenz6 a afirmar que no ereta en 
la deidad del Espiritu. Como resultado surgieron los 
maeedonianos, euyo fundador, Maeedonio, obispo de 
Constantinopla, sostenfa que el Esplritu era una eriatura 
subordinada al Hijo. A su partido se lo apodd pneumatomaquios 
(“los que hablan mal del Espi'ritu”). La eorriente prineipal de la 
ensefianza ortodoxa sostema que el Espiritu Santo era divino, o 
que de lo eontrario el Hijo no era divino. Basilio de Oesarea, 
Gregorio Naeianeeno, y Gregorio de Nisa se oeuparon de 
propagar el punto de vista ortodoxo y de preparar el terreno para 
el eoneilio de Constantinopla. 

La controversia adquirid tales proporeiones que el emperador 
Teodosio tuvo que llamar a un eoneilio en Constantinopla, 
formado por 150 obispos ortodoxos, en representaeidn de la 
iglesia oriental unieamente. E1 eoneilio se reunid en el afio 381 y, 
bajo la direeeidn de Gregorio Naeianeeno, formuld la siguiente 
deelaraeidn en relaeidn eon el Espfritu Santo: “Y ereemos en el 
Esplritu Santo, el Senor, el Dador de vida, que proeede del Padre, 
quien ha de ser glorificado eon el Padre y el Hijo, y que habla a 
travds de los profetas”. Se ha senalado que este eredo usd de una 
notable moderaeidn al evitar la expresidn “de la misma sustaneia” 
(frase que se usd para Cristo en el Credo Nieeno) para expresar la 
unidad del Espiritu eon el Padre y el Hijo. En realidad al Espiritu 
ni siquiera se le llama Dios en el Credo, aun euando la forma en 
que se deseribe su obra no podria apliearse a ningun ser ereado. 
No obstante, la deelaraeidn sirvid eomo respuesta para los 
maeedonios, aun euando no hubiese afirmado la eonsustan- 
eialidad del Esplritu eon el Padre, ni hubiese derinido la relaeidn 
del Esptttu eon el Padre y el Hijo; sirvid, ademds, para resolver 
la euestidn de la deidad del Espfritu, asi' eomo el eoneilio nieeno 
habia resuelto Ia euestidn de la deidad de Cristo. 
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Agustin (354-430) 

1. De Trinitata. E1 eoneepto de la Trinidad alcanz6 su 
formulaci6n definitiva en la iglesia oeeidental en esta obra de 
Agustln. Era natural que su interds en la doetrina de la graeia lo 
condujera a la eonsideraeidn del Espfritu, por euanto sus propias 
experiencias lo hieieron ver eudn neeesario es el poder del 
Esplritu para el ereyente. En el tratado que nos oeupa, afirma que 
eada una de las tres personas de la Trinidad posee la totalidad de 
la eseneia y que los tres son interdependientes entre sf. Declar6 
que no estaba satisfecho eon el uso de la palabra “personas” para 
expresar las tres hip6stasis, pero que la usaba “eon el fin de no 
quedarse en el sileneio”. Tal eomo Agustfn eoneibe la Trinidad, 
el Esphritu proeede tanto del Padre eomo del Hijo. 

2. La controversia pelagiana (431). Agustin le daba gran 
importaneia, igualmente, a la graeia eficaz eomo obra del 
Espiritu. Esta eireunstaneia influy6 profundamente tanto en su 
doetrina del hombre y del peeado eomo tambidn en su doetrina 
del Espfritu. Pelagio, su eontrineante en la controversia, 
favorecia la negaci6n prdetiea del peeado original e insistfa en la 
eapaeidad del hombre para haeer el bien aparte de la ayuda del 
Espmtu. E1 eoneilio de Efeso analiz6 la controversia en 431 y 
conden6 a Pelagio y sus enseiianzas y apoyo a Agustin y las 
suyas. Si bien el pelagianismo fue eondenado orieialmente, no se 
logr6 eliminarlo totalmente de la Iglesia, ya que el pelagianismo 
y el semipelagianismo (eomo tambidn el agustinianismo) 
perduran hasta el dfa de hoy. 

Ei eoneiiio de Oaieedonia (451) 

En el ano 451 el eoneilio de Calcedonia, que representaba las 
sedes de Roma, Constantinopla, Antioqufa, y Jerusal6n, 
confirm6 las deeisiones de Nieea y Constantinopla. E1 eoneilio 
declar6 explfcitamente que el Credo Nieeno era surieiente eomo 
deelaraeidn adeeuada de la doetrina de la Trinidad y que las 
eldusulas agregadas por el eoneilio de Constantinopla en 381 
tem'an s61o la inteneidn de elaririear y no de modiriear el Credo 
Nieeno. Asi' qued6 firmemente estableeida la doetrina de la 
deidad del Espiritu Santo. 
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El sinodo de Toledo (589) 

A pesar de que la cuesti6n de la deidad del Espiritu habia 
quedado resuelta en Constantinopla y Calcedonia, quedaba 
todavfa la importante y misteriosa cuesti6n de la relaci6n preeisa 
del Espi'ritu eon el Padre y el Hijo. Se trata de un problema que 
se origin6 en oeeidente (el asunto de la deidad surgid en oriente). 
Para deseribir la relaeidn del Hijo eon el Padre se utilizo el 
termino "generaci6n”, mientras que para hablar de la relaeidn del 
Espi'ritu se us6 la palabra “procesi6n”. La cuesti6n era la 
siguiente: ^Proeedi'a el Espi'ritu del Padre s61o, o del Padre y del 
Hijo? Aun euando el eoneilio de Constantinopla no declar6|que 
el Esplritu proeedla tanto del Hijo eomo del Padre, asi' pens: iban 
muehos de 1 »s dir geat;s eele i;'siico r . Se estinaba que era 
neeesario aeeptar dieha idea para evitar que se pensase qi e la 
proeesion del Padre solamente se interpretaba eomo una 
negaci6n de la unidad eseneial del Pady el Hijo. Sin embt rgo, 
sobre esta cuesti6n no habi'a unanimiaad, porentie otros pens iban 
que, deeir que el Esplritu proeedto'-det l^adre y\gtTlijo, tem'a que 
signjficar que el Espi'ritu depenolSb^liyo afectari j su 

deidad. ^ 

Los tedlogos pe-idental s se aferrar^ia te pKKesidn del 
Padre y el y agregaron «a famo. der'filioque : (“y 

>nsln-' ; nopla en .1 si'ngdtdle Tol ;do. 
Esta cI6usula arirmaE^Be.^l'Esplntu ‘''proeede del Padre \ del 
Hijo”. No se sabe a eieneia eiena c6mo tue mie h c!au?Sfi del 
“fili oQue” emr4a tormar parte dei eredo. Piensan algunosl gue 


fue un “error" eometido por un eopista. En cualquier easo, la 
eldusula misma nunea provoc6 sospeehas, sino que fue repetida 
sfnodo tras sinodo eomo parte de la doetrina ortodoxa. Los 
dirigentes de la iglesia oriental eonsideraban que la iglesia 
oeeidental adulteraba el eredo aprobado en Constantinopla y 
nunea adoptaron el agregado del “filioque”, eonsiderdndolo 
hereji'a hasta el dfa de hoy. 

De esta manera vemos que, eon respeeto a la Trinidad, tres 
eosas quedaron definitivamente resueltas, por lo menos en la 
iglesia oeeidental. En el eoneilio de Nieea se resolvi6 la euestidn 
de la deidad del Hijo; la cuesti6n de la deidad del Espi'ritu en el 
de Constantinopla; y la cuesti6n de la procesi6n del Espfritu del 
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Padre y del Hijo en el sinodo de Toledo. La aparieidn de las 
herejias habia obligado a la iglesia a dar solueion a estos grandes 
temas doetrinales. 

Abelardo (1079-1142) 

La forma en que Abelardo se expresaba sobre la Trinidad hizo 
que se lo aeusara de sabelianismo. E1 nombre del Padre. deeia, 
representa poder; el del Hijo, sabiduna; y el del Espiritu, bondad. 
Por momentos pareeia haeer referencia a distineiones personales 
reales en Dios, pero en otros momentos sus ejemplos y sus 
expresiones tenian earaeteristieas modalistas. 

Tomds de Aquino (1227-1274) 

Aquino evidenciaba que aeeptaba la eoneepeion ortodoxa 
eorriente de la Trinidad. Hablando en general, empero, los siglos 
que preeedieron a la reforma protestante poeo hieieron para 
definir la doetrina del Esp(ritu mas alla de lo que Agustin ya 
habi'a sistematizado tan eficazmente. En oeeidente, euando 
todavfa se haei'a sentir la influencia de Agusti'n, la iglesia se 
volvi6 semipelagiana (restandole importaneia al peeado original 
y reakando la libertad de la voluntad humana). Esto, juntamente 
eon el aumento del eleriealismo y sus eonseeueneias (que sirvio 
para otorgar poderes espeeiales al elero), arroj6 eomo resultado 
el deseuido del estudio del Espi'ritu Santo en muehos easos. Si 
bien en algunos se notaba una tendeneia haeia el mistieismo, no 
hubo en realidad nuevos estudios de la doetrina del Espiritu hasta 
la epoea de la Reforma. 

Desde la Reforma hasta nuestros dias 

La Reforma protestante (1517) 

Hasta la epoea de la Reforma la ateneion de la iglesia estuvo 
dirigida unieamente haeia la persona del Espi'ritu. Con el 
advenimiento de la Reforma la atenci6n se eentro en su obra. Por 
lo que haee a la persona del Espi'ritu, todas las confesiones 
reformadas expresan la doetrina ortodoxa eon relaeion a las otras 
personas de la Trinidad. En euanto a su obra, se renov6 el interes 
en la neeesidad de su intervencion para la regeneraci6n del 
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hombre, porque hubo un retorno al 6nfasis agustiniano eon 
respeeto a la total depravaci6n del hombre. 

Otra eontribueidn importante de los reformadores se relaeiona 
eon la neeesidad de que el ereyente sea iluminado por el Espiritu. 
La iglesia romana ensehaba que s61o el saeerdote podla 
interpretar la Palabra de Dios, mientras que los reformadores 
favorecfan el estudio generalizado de la Biblia, arirmando que 
todos los ereyentes podfan aprender sus verdades mediante el 
ministerio doeente del Espfritu Santo. 

La importaneia que Martin Lutero le dio a la justificaci6n por 
la fe lo oblig6 a hablar bastante sobre la obra del Esplritu. Juan 
Calvino puso de relieve aquellos aspeetos de la obra del Espiritu 
que se asoeian eon la Trinidad y el ministerio del Esplritu en el 
coraz6n y la vida del ereyente. 

Los diversos doeumentos y eredos que produjo la reforma son 
uniformes en su ortodoxia. La confesi6n de Augsburgo, los 
artieulos anglieanos, la f6rmula Concordiae, la confesi6n helv6tica, 
y la confesi6n de Westminster afirman todos la divinidad del 
Espmtu en eonsonaneia eon el eoneilio de Calcedonia, ineluyendo 
la eldusula del “filioque” eomo tambi6n los aspeetos espeeiales a 
los que dio relieve la reforma misma. Mds aun, puede deeirse que 
solamente eon la llegada de la Reforma hubo un desarrollo 
eompleto de la doetrina del Espiritu Santo. 

Soeinianos y arminianos 

En la seeuela de easi todos los movimientos religiosos apareeen 
excesos y reaeeiones. La Reforma no eonstituye excepci6n. 
Algunos se inelinaron excesivamente haeia el entusiasmo y el 
mistieismo. Otros se volcaron haeia un raeionalismo que ignoraba 
easi por eompleto la obra del Espfritu en la vida. En el siglo xvi 
los soeinianos deelararon que era un error ereer que las personas 
de la Trinidad eompartian una misma eseneia. En esto se haeian 
eeo de la doetrina arriana, pero fueron mds lejos aun al negar las 
preexistencia del Hijo y al definir al Espiritu Santo eomo “una 
virtud o energla que fluye de Dios haeia el hombre”. 

Dentro de la propia iglesia reformada surgi6 la cuesti6n muy 
seria vinculada eon lo que se eonoee eomo teologia arminiana 
(Arminio, 1560-1609). La tendeneia de la doetrina arminiana 
eonsistla en poner de relieve el esfuerzo y la voluntad humanos. 
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y en haeer que la salvaci6n sea m£s bien obra del hombre mismo 
que de Dios; la voluntad humana reemplaza la obra del Esplritu 
en la regeneraci6n. Para aboearse a esta cuesti6n se reuni6 el 
smodo de Dort (1618-1619). Conden6 la teologla de Arminio, y 
recalc6 del modo mds deeidido la neeesidad de la obra y el poder 
del Espiritu Santo. Sin embargo, el slnodo no elimin6 la teologla 
arminiana, a tal punto que tiene seguidores en nuestros propios 
di'as. En Inglaterra el movimiento puritano contrarrest6 en buena 
medida los efectos de la doetrina arminiana al dar realee a la 
doetrina de la graeia. 

John Owen (1616-1683) 

Uno de los aportes mds importantes del puritanismo fue la 
obra de John Owen, Diseourse Concerning the Holy Spirit 
(Disertaci6n relativa al Esplritu Santo). Piensan muehos que esta 
obra no ha sido superada aun. Consiste en un desarrollo de los 
prineipios reformistas en relaci6n eon el Espiritu Santo y la vida 
eristiana, y su valor es inestimable. 

Abraham Kuyper (1837-1920) 

La obra de Kuyper puede tambidn eonsiderarse un cl6sico en 
su eampo, partieularnente frente al raeionalismo que habfa 
eundido en Europa. Swedenborg (1688-1722) negaba la 
Trinidad. Sehleirmaeher (1768-1834), si bien atac6 el 
raeionalismo reinante y recalc6 la neeesidad y la realidad de la 
religi6n personal, negaba las realidades objetivas de la 
encamaci6n, la cruz, y la venida del Espfritu. Su doetrina de la 
Trinidad era de tipo sabeliano: las personas de la Deidad no eran 
m6s que modos de manifestaci6n. Se negaba la personalidad 
propia del Espfritu, y se definfa la obra del Espiritu eomo el 
“Espiritu colectivo de la nueva vida corporativa que fue inieiada 
por Cristo”. Ritsehl (1822-1889) resucit6 el monarquianismo de 
Pablo de Samosata. Era la suya una teologfa sin metaffsica, la 
eual neeesariamente afect6 su eoneepto del Espfritu. 

Los hermanos libres (1825) 

A los hermanos libres debemos un entendimiento adeeuado 
del bautismo del Espiritu y del eariieter distintivo de la iglesia 
neotestamentaria. La iglesia le debe mueho al testimonio de estos 
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hermaiios en euanto a la importaneia de la Palabra de Dios, la 
iluminaeidn del Espiritu, y la posici6n que tiene en Cristo el 
ereyente por obra del Espiritu. Dentro de este grupo se 
produjeron divisiones deplorables, pero su testimonio en relaeidn 
eon la preseneia, el poder, y la gufa del Espiritu en la iglesia 
llend una neeesidad. 

La neoortodoxia 

La neoortodoxia es un movimiento del siglo xx que naci6 eon 
la teologia de Karl Barth (1886-1968). Surgi6 eomo reacci6n 
eontra el liberalismo que rein6 hasta que los horrores de la guerra 
mundial obligaron a los hombres a pensar muy seriamente aeerea 
del peeado y su propia falta de eompeteneia para resolver sus 
propios problemas. La neoortodoxia se erigi6 eomo una nueva 
reforma que proeuraba que los hombres retomaran a la Biblia. 
Esto lo logr6, pero no volvieron a la Biblia de los reformadores, 
porque los te61ogos neoortodoxos abrazaron deeididamente las 
ensenanzas del liberalismo en lo que se refiere a la fidelidad y la 
verdad de la Biblia y al mismo tiempo intentaban prediear el 
mensaje de la Biblia. 

Aunque la neoortodoxia tiene tantos expositores eomo 
tedlogos neoortodoxos existen prdetieamente, se puede deeir que 
en general deja mueho que desear por lo que toea a la doetrina 
del Espiritu Santo. La mayoria de los eseritores neoortodoxos 
niegan la personalidad propia del Esplritu y afirman su deidad 
solamente en el sentido de que lo representan eomo una 
manifestaci6n divina de Dios. Se eonsidera que el Espiritu Santo 
es mds bien una actividad de Dios que una persona del mismo. 

E1 pensamiento del propio Barth sobre la Trinidad ha sido 
deserito eomo modalista, aunque 61 mismo rechazaria esta 
deseripeidn. Rechaza lo que eomunmente se eoneibe eomo 
modalismo de la manifestaci6n divina de Dios en tres formas 
porque es insuficiente para expresar adeeuadamente la doetrina 
de la Trinidad. Por otro lado, rechaza el termino “persona” eon 
relaci6n a la Trinidad porque diee demasiado; es deeir, porque 
plantea un triteismo o tres Dioses. Su eoneepto, al pareeer, es el 
de que la Trinidad es un triple modo de manifestaci6n y menos 
de tres personas. Barth, por eontraste eon muehos otros maestros 
de la neoortodoxia, eree en la deidad del Espiritu. 
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E1 neoliberalismo 

La aparieion de la teologia neoortodoxa y su amplia aeeptaeion 
hizo que el liberalismo tuviera que revisar sus propias ereeneias. 
Como resultado ha suigido un nuevo liberalismo, que eonsiste en 
el antiguo liberalismo eon una tendeneia a tomar mds en serio la 
euestion del peeado y ser menos optimista. Su modo de 
aproximarse a los problemas mundiales puede ser diferente, pero 
sus ensenanzas difieren poeo del liberalismo anterior. E1 liberal de 
nuevo eorte se desentiende rapid y eompletamente de la doetrina 
ortodoxa sobre el Espiritu tan sdlo porque no eree en la divinidad 
de la segunda persona de la Trinidad. En eonseeueneia no hay, en 
realidad, ninguna Trinidad, y desde luego ninguna tereera persona 
divina. E1 Espiritu no es mds que una funci6n de Dios que no 
posee ninguna eualidad especffica de persona. 

E1 penteeostalismo 

No eabe duda de que el penteeostalismo moderno es una 
reacci6n eontra la esterilidad que comenzo a caracterizar a las 
iglesias formales en la epoea moderna. Destaea el bautismo del 
Espi'ritu eomo una segunda obra de la graeia tendiente a dotar de 
poder, y promueve el resurgimiento de todos los dones que 
reeibio y uso la iglesia en la epoea del Nuevo Testamento. Se da 
por supuesta la doetrina ortodoxa relativa a la persona del 
Espiritu; se fomenta la realidad de la obra del Espmtu en la vida 
de los eristianos, y no siempre eorreetamente. 

Por tanto, en el eurso de la historia de la iglesia se ve 
primeramente la formulacion de lo que ha dado en Ilamarse la 
doetrina ortodoxa del Espiritu, luego Ia definici6n durante la 
epoea de la Reforma. Con eada avance tendiente a derinir o 
desarrollar el eoneepto, ha habido tambi6n movimientos en 
sentido eontrario, ya sea en forma de frialdad raeionalista o del 
entusiasmo y el mistieismo desequilibrados. La historia nos 
ensena que la doetrina ortodoxa no solamente es importante para 
la fe, sino igualmente vital para la vida. Quiza no haya doetrina 
en la eual esta union de verdad y vida revista mayor importaneia 
que en la del Espiritu Santo. 
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E xisten muehos libros sobre la doetrina del Espiritu Santo. 

Cada uno de ellos llena una neeesidad partieular. Toda lista 
ha de ser selectiva y estari determinada por lo que el eompilador 
de la misma eonsidere mds util. La que sigue a eontinuaeidn no 
es ninguna excepci6n en este sentido. Los Iibros mareados eon 
un asteriseo * han sido publieados en eastellano. 

Barelay, William. The Promise of the Spirit. Filadelfia: 
Westminster Press, 1960. Combina 6nfasis devocional eon 
ex6gesis. 

Biederwolf, William Edward. Study of the Holy Spirit. Kregel 
Publieations, 1985. Un estudio sobre la persona y obra del 
Espfritu Santo eon un ex6gesis sobre eada pasaje de las 
Eserituras donde se meneiona el Esplritu Santo. Contiene 
una bibliograri'a excelente. 

Candlish, R. S. The Work of the Holy Spirit. Edimburgo, T. T. 
& T. Clark, 1883. Manual breve y lueido. 

* Chafer, Lewis Sperry. El hombre espiritual. Grand Rapids: 
Editorial Portavoz, 1987 Distineiones euidadosas y 
extremadamente utiles sobre la vida espiritual. 

* Crane, James D. El Espiritu Santo en la experiencia del 
eristiano. E1 Paso: Casa Bautista de Publieaeiones, 1979. 
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Oumming, James Elder. Through the Etemal Spirit. Londres: 
S.W. Partridge & co., 1891. Una de las obras 
fundamentales sobre la pneumatologfa. Muy sistemdtiea. 

Dixon A. C., ed. The Holy Spirit in Life and Service. Nueva 
York: Fleming H. Revell Co., 1895. Contiene conferencias 
por diversos oradores, entre ellos, W. J. Eerdman, A. J. 
Gordon, y A. T. Pierson. 

Downer, Arthur Cleveland. The Mission and Ministration of 
the Holy Spirit. Edimburgo: T. T. & T. Clark, 1909. 
Amplio, bien organizado, y eomparable eon Kuyper. 

* Graham, Billy, El Espiritu Santo. E1 Paso: Casa Bautista de 

Publieaeiones, 1980. 

Hendry, George S. The Holy Spirit in the Christian Theology. 
Filadelfia: Westminster Press, 1956. Neoortodoxo. 

Kuyper, Abraham. The Work of the Holy Spirit. Grand Rapids: 
William. B. Eerdmans Publishing Co., 1900. Libro eldsieo. 

Marsh, F. E. Emblems of the Holy Spirit. Grand Rapids: Kregel 
Publieations, 1957. Estudio de la tipologia del Esptatu 
Santo. 

* Morgan, G. Campbell. El Espiritu de Dios. Terrassa, Espaha: 

Editorial CLIE. Uno de los mejores. 

Moule, H. C. G. Veni Creator: Thoughts on the Person and 
Work of the Holy Spirit of Promise. Londres: Hodder & 
Stoughton, 1890. Excelente. 

Murray, Andrew. The Spirit of Christ. Grand Rapids: 
Zondervan Publishing House. Meditaeiones por este 
eonoeido eseritor y pastor de la iglesia reformada 
holandesa. 

Oekenga, Harold J. The Spirit of the Lmng God. Nueva York: 
Fleming H. Revell Co., 1947. Sermones de mueho nivel. 

Owen, John. The Holy Spirit, His Gifts and Powers. Grand 
Rapids: Kregel Publieations, 1954. Kuyper lo eonsideraba 
un cl£sico inmejorable. 

* Paehe, Rend. La persona y la obra del Esptrilu Santo. 

Terrassa, Espana: Editorial CLIE. Lueido, muy bien 
bosquejado, y sumamente adeeuado para estudio personal. 
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Pierson, Arthur T. The Aets of the Holy Spirit, Being an 
Examination of the Active Mission and Ministry of the 
Spirit of God, the Divine Paraelete, as Set Forth in the Aets 
of the Apostles. Un analisis de la misidn y el ministerio 
activos del Espiritu de Dios, el Paraeleto divino, eomo 
apareee en los Heehos de los Ap6stoles. Nueva York: 
Fleming H. Revell Co., 1895. 

Ramm, Bernard. The Witness of the Spirit; an Essay on the 
Contemporary Relevance of the Internal Witness of the 
Holy Spirit. Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing 
Co., 1959. 

Sanders, J. Oswald. The Holy Spirit of Promise: the Mission 
and Ministry of the Comforter. Fort Washington, PA.: 
ehristian Literature Crusade, 1959. 

Smeaton, George. The Doetrine of the Holy Spirit. 
Edimburgo, T. T. & T. Clark, 1889. Otro elasieo en esta 
materia. ineluye una vision panordmiea historiea. 

Swete, Henry Barelay. The Holy Spirit in the New Testament. 
Londres: Maemillan Co., 1909. 

Thomas, W. H. Griffith. The Holy Spirit. Grand Rapids: Kregel 
Publieations, 1986. Trata la doetrina Mblieamente, 
historieamente, y praetieamente. Muy amplio. 

Torrey, R. A. The Holy Spirit: Who He Is and What He Does. 
Nueva York: Fleming H. Revell Co., 1927. 

Unger, Merrill F. The Baptiiing Work of the Holy Spirit. 
Seripture Press, 1953. Excelente tratamiento de este dificil 
aspeeto de la doetrina. 

Walvoord, John F. The Holy Spirit. Grand Rapids: Dunham 
Publishing Company, 1958. Libro de texto bastante amplio. 
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donde y eon qu£ 
somos 94-95; 

\er Sello del Espi'ritu 
Sello del Espiritu 31-32 
extensidn de 95; 
imeneidnde 96-97; 
momento en el que se 
reeibe el 95-96 
Servicio 106 
Siervo, ilustraeidn 31-32 


Siete esp/ritus 25 
Soeinianos 11,140 

Tipo, definici6n de 27- 
28 

Toledo, sinodo de 24, 
138-139 

Totrey, R.A. 87 
Tribulaeidn, Espiritu en 
la 129-131 


Trinidad 19.21,23-24, 
34-36 

Ungimiento 84-85 
Unitarios 11 

Vestido 28-29 
Viento 32-33 

Warrield, B. B. 103 




E1 Espiritu Santo 

Una de las neeesidades mas grandes de los eristianos en el 
dia de hoy es la de una eomprensibn elara y amplia de la persona 
y la obra del Espiritu Santo. En un c£lido estilo personal el doetor 
Ryrie otreee esta guia pr&etiea y util para predieadores, maestros, 
estudiantes y laieos. 

“El poder espiritual... es resultado de la obra del Espiritu 
Santo,” diee Ryrie en la introdueeidn. “No hay tema alguno, por 
eonsiguiente, que pueda tener mayor signitieaeidn para el hijo 
de Dios que el del Espiritu Santo... el eonoeimiento tanto de su 
personalidad eomo de su obra es tundamental para la vida y la 
devoci6n eristianas.” 

Tras un analisis de la personalidad, la deidad, y las 
representaeiones del Espi'ritu, Ryrie eonsidera su relaeidn eon 
la ereaeion, la revelaci6n, y la inspiraeion, eon el hombre en el 
Antiguo Testamento, y eon Jesucristo. Se examina la cuesti6n 
del peeado eontra el Espiritu Santo. Todos sus ministerios se 
eonsideran en conexion eon las doetrinas de la graeia eomun y 
la graeia eficaz, la regeneraeion, la preseneia, el bautismo, el 
sello, los dones espirituales, y la plenitud del Espiritu. Aspeetos 
adieionales ineluyen la eseatologia, la historia doetrinal del 
Espi'ritu Santo, y una bibliograh'a seleeta. Es un libro eoneiso y 
sumamente valioso sobre un tema de vital importaneia. 


Charles C. Ryrie (Ph.D., Universidad de Edimburgo;Th.D., Seminario 
TeolOgieo de Dallas). Hasta que se retir6, fue profesor de Teologia 
Sistematiea del Seminario Teoldgieo de Dallas. Es muy eonoeido por 
los muehos libros que ha eserito, entre otros: La Biblia de estudio Ryrie, 
Las bases de la fe premilenial, Dispensaeionalismo hoy, La graeia de 
Dios, Equilibrio en la vida eristiana, Sintesis de doetrina bibiiea, Teologia 
bibliea del Nuevo Testamento, y varios tomos de la serie “Comentario 
Biblieo Portavoz” (Los Heehos de los Apdstoles, Primera y Segunda 
Tesalonieenses, y Apoealipsis). 
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